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ETICA CRISTA

A Familia: Instituicao Divina, Casamento e
Papel de Pais e Filhos a Luz das Escrituras

Graga & Verdade - 27 de setembro de 2026 - 8 min de leitura

Este artigo examina a familia a luz das Sagradas Escrituras (versdao Almeida Corrigida Fiel) e da
Declaracao de Fé das Assembleias de Deus (Capitulo XXIV), abordando a familia como instituicdo
criada por Deus, o casamento e a unido matrimonial, os propdsitos do matriménio, a dissolucdo do
casamento, o papel de pais, maes e filhos, e as formas heterodoxas de formacao de familia. Conclui-
se que a familia, composta de pai, mde e filhos, é imprescindivel a formacao integral do ser

humano, e que o casamento monogamico e heterossexual é o modelo estabelecido pelo Criador.

"Portanto deixara o homem o seu pai e a sua mae, e apegar-se-a a sua mulher, e serdao ambos
uma carne" (Génesis 2:24). A familia é uma instituicdo criada por Deus, imprescindivel a
existéncia, a formacao e a realizacao integral do ser humano. Foi o proprio Criador que, ao
formar o homem e a mulher, instituiu o matrimonio como alianca entre um homem e uma

mulher, base da familia.

A Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus, em seu Capitulo XXIV, trata da familia, do
casamento e do papel de pais, maes e filhos, bem como das formas heterodoxas de formacao de
familia. Este artigo propde-se a examinar, a luz da Palavra de Deus, a instituicdo da familia, a
natureza e os propoésitos do casamento, a sua dissolucao, os deveres de pais e filhos e a posicao

biblica diante das configuracoes familiares que afrontam o modelo do Criador.

A Familia: Instituicao Divina

Deus criou o ser humano a sua imagem e semelhanca e os fez homem e mulher: "E criou Deus o
homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou" (Génesis 1:27),
demonstrando a sua conformacao heterossexual. A diferenciacio dos sexos visa a
complementaridade muatua na unido conjugal: "Todavia, nem o homem é sem a mulher, nem a
mulher sem o homem, no Senhor" (1 Corintios 11:11); essa complementaridade é necessaria a

formacao do casal e a procriacao.

A familia é composta de pai, mae e filhos, quando houver. Reconhecemos preservada a familia
quando, na auséncia do pai e da mae, os filhos permanecem sob os cuidados de parentes

proximos. Rejeitamos, porém, o comportamento pecaminoso da homossexualidade, condenado



por Deus nas Escrituras, bem como qualquer configuracao social que se denomine familia cuja
existéncia atente contra a monogamia e a heterossexualidade, conforme o modelo estabelecido

pelo Criador e ensinado por Jesus.

O Casamento ou Uniao Matrimonial

O casamento ¢ instituicao criada por Deus, cujos principios reguladores e estruturantes sao a
monogamia: "Portanto deixard o homem o seu pai e a sua mae, e apegar-se-a a sua mulher, e
serdo ambos uma carne" (Génesis 2:24), e a heterossexualidade: "Nao tendes lido que aquele que
os fez no principio macho e fémea os fez" (Mateus 19:4). Pelo casamento, um homem e uma
mulher, por livre consentimento, unem-se mediante um pacto solene, do qual o Senhor Deus é a

principal testemunha, e prometem viver em fidelidade mutua até que a morte os separe.

O matrimonio € sublime: "Venerado seja entre todos o matrimoénio e o leito sem macula; porém,
aos que se dao a prostituicdo, e aos adulteros, Deus os julgara" (Hebreus 13:4). Ele tem por
referencial espiritual, moral e afetivo o relacionamento entre Cristo e a Igreja: "Porque o marido
¢é a cabeca da mulher, como também Cristo é a cabeca da igreja" (Efésios 5:23); "Vo6s, maridos,
amai vossas mulheres, como também Cristo amou a igreja, e a si mesmo se entregou por ela"

(Efésios 5:25).

Os Propositos do Casamento

O casamento tem por propositos a instituicao da familia matrimonial, a compensacao mutua do
casal, a procriacao, o auxilio mutuo e a continéncia e satisfacao sexual. O homem é unido
sexualmente a sua esposa como resultado do amor conjugal, ndo s6 para procriar, mas também
para uma vivéncia afetuosa, agradavel e prazerosa: "Seja bendito o teu manancial, e alegra-te
com a mulher da tua mocidade" (Provérbios 5:18). A procriacao é béncao divina: "E Deus os

abencoou, e Deus lhes disse: Frutificai e multiplicai-vos, e enchei a terra" (Génesis 1:28).

A Dissolucao do Casamento

Reconhecemos o casamento civil e o religioso com efeitos civis, desde que nao afrontem os
principios biblicos e, em especial, ndo sejam realizados entre pessoas divorciadas em desacordo
com o que preconiza o Senhor Jesus. A dissolucao do casamento é justificada nos seguintes
casos: morte, infidelidade conjugal e desercao por parte do conjuge descrente. A Palavra é clara:
"Assim ndo sao mais dois, mas uma so6 carne. Portanto, o que Deus ajuntou nao o separe o
homem" (Mateus 19:6). E, quanto ao vinculo, ensina: "A mulher casada est4 ligada pela lei todo o
tempo que o seu marido vive; mas, se falecer o seu marido fica livre para casar com quem quiser,

contanto que seja no Senhor" (1 Corintios 7:39).

Pai, Mae e Filhos



O pai e a mae integram, de forma originaria, determinante e estruturante, a familia, e a eles a
Biblia impoe o dever de sustentar, formar, disciplinar os filhos e instrui-los moral e
espiritualmente: "Educa a crianca no caminho em que deve andar; e até quando envelhecer nao
se desviara dele" (Provérbios 22:6). A diferenciacdo dos sexos € principio biblico e natural para
as figuras paterna e materna. Na falta do pai ou da mae, o conjuge remanescente continua a

cumprir o dever de preservar a familia.

Aos filhos, a Escritura ordena: "Vos, filhos, sede obedientes a vossos pais no Senhor, porque isto
é justo" (Efésios 6:1); e aos pais: "E v0s, pais, ndo provoqueis a ira a vossos filhos, mas criai-os na
doutrina e admoestacdo do Senhor" (Efésios 6:4). Os filhos, sejam decorrentes do vinculo
matrimonial, de adocao ou havidos fora do casamento, prestam obediéncia ao pai e a mae,
honrando-os por toda a vida; esse principio é mitigado a partir do momento em que o filho forma

uma nova familia mediante o matrimonio.

Formas Heterodoxas de Formacao de Familia

Considerando o padrao biblico heterossexual e monogamico, diante de problemas de satde que
causam infertilidade, pode-se recorrer a medicina, pois "nao necessitam de médico os saos, mas,
sim, os doentes" (Mateus 9:12). A igreja posiciona-se favoravelmente as técnicas reprodutivas
que nao atentam contra a pureza da relacao sexual monogamica, desde que a fertilizagdo ocorra
no interior do corpo da mulher e os gametas pertencam ao proprio casal. As técnicas em que a
fertilizacdo ocorre fora do corpo, com manipulacio do embrido, sdo condenaveis, por

desrespeitarem o processo natural de fecundacao.

Rejeitamos a maternidade de substituicao, por ferir a pureza monogamica, e ndo admitimos a
reproducao post-mortem, em virtude da cessacao do vinculo matrimonial. A homossexualidade é
condenada por Deus: "Com homem nao te deitaras, como se fosse mulher; abominacao é"
(Levitico 18:22); "E, semelhantemente, também os homens, deixando o uso natural da mulher,
se inflamaram em sua sensualidade uns para com os outros, homens com homens, cometendo
torpeza e recebendo em si mesmos a recompensa que convinha ao seu erro" (Romanos 1:27). O
padrao divino permanece: a familia formada por pai, mae e filhos, conforme o modelo

estabelecido pelo Criador.

Conclusao

Este artigo demonstrou, a luz da Biblia e da Declaracao de Fé das Assembleias de Deus, que: (1) a
familia é instituicao divina, criada por Deus e imprescindivel a formacao integral do ser humano;
(2) o casamento ¢ instituicio monogamica e heterossexual, cujo referencial é o relacionamento
entre Cristo e a Igreja; (3) o matriménio tem propositos santos, como a complementaridade, a

procriacdo e o auxilio mutuo; (4) a dissolucdo do casamento s6 se justifica por morte,



infidelidade ou desercao do conjuge descrente; (5) pais e maes tém o dever de sustentar, formar e
instruir os filhos, e estes o dever de obedecer e honrar os pais; e (6) as formas heterodoxas de

familia, contrarias a monogamia e a heterossexualidade, sao rejeitadas pelas Escrituras.

A familia, portanto, € a célula basica da sociedade e a primeira instituicao que Deus estabeleceu.
Que os casais vivam o matrimonio com fidelidade e amor, "como também Cristo amou a igreja",
que os pais criem os filhos na doutrina do Senhor e que os filhos honrem a seus pais, para que a
nossa casa sirva ao Senhor e seja, em cada geracao, um altar de adoracao e testemunho da graca
de Deus. Amém.
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ETICA CRISTA

A Relacao entre Marido e Mulher a Luz da
Biblia
Graca & Verdade - 25 de junho de 2026 - 22 min de leitura

Este artigo examina a relacao entre marido e mulher a luz das Escrituras Sagradas, tendo por base
a versdo Almeida Corrigida Fiel (ACF). A partir da narrativa da criacdo em Génesis, sdo analisados
os fundamentos divinos do matrimonio, os deveres e responsabilidades de cada conjuge e o

proposito eterno da alianca matrimonial.

Resumo

Este artigo examina a relacao entre marido e mulher a luz das Escrituras Sagradas, tendo por
base a versao Almeida Corrigida Fiel (ACF). A partir da narrativa da criacio em Génesis, sao
analisados os fundamentos divinos do matriménio, os deveres e responsabilidades especificos do
marido e da esposa, os direitos reciprocos no ambito conjugal, 0 amor como principio norteador
da relacdo, o simbolismo do casamento como representacao da unido entre Cristo e a Igreja, as
adverténcias biblicas sobre o divorcio e as marcas de um relacionamento conjugal aprovado por
Deus. Conclui-se que a Biblia apresenta um modelo de matrimonio baseado no amor sacrificial,
no respeito mutuo, na fidelidade e na submissao voluntaria, no qual marido e mulher sao
coerdeiros da graca da vida e refletem, em sua unido, o mistério do amor de Cristo pela Sua

Igreja.

O casamento é uma das instituicoes mais antigas e fundamentais da humanidade, tendo sido
estabelecido pelo proprio Deus no principio da criagdo. Antes mesmo da queda do homem, antes
do pecado e da morte entrarem no mundo, Deus ja havia instituido o matriménio como a
primeira e mais basica das relacoes humanas (Génesis 2:18-24). Em toda a Escritura Sagrada,
desde o Génesis até o Apocalipse, o casamento € tratado nao como uma mera convencao social,
mas como uma alianca sagrada estabelecida diante de Deus, dotada de propositos espirituais,

sociais e emocionais profundos.

Nos dias de hoje, em meio a uma sociedade que relativiza o conceito de familia, redefine o
casamento e desconsidera os principios biblicos que o fundamentam, torna-se urgente retornar
as Escrituras para compreender o que Deus realmente ensina sobre a relacdo entre marido e
mulher. Este artigo propoe-se a examinar, exclusivamente com base na Biblia Sagrada (versao
Almeida Corrigida Fiel), os direitos e deveres de ambos os conjuges e o modelo de relacao

matrimonial que é aprovado a luz da Palavra de Deus.



O artigo estrutura-se em oito se¢Oes principais: primeiramente, analisa-se a origem divina do
matrimonio; em seguida, examinam-se os deveres do marido, os deveres da esposa e os direitos
reciprocos no casamento; depois, discute-se o amor como fundamento da relacdo conjugal, o
simbolismo do casamento como representacao de Cristo e a Igreja, as adverténcias biblicas sobre

o divorcio e, por fim, as marcas do relacionamento conjugal que agrada a Deus.

2.1 A Origem Divina do Matrimoénio

O fundamento de toda a teologia biblica do casamento encontra-se nos primeiros capitulos de
Génesis. Em Génesis 1:27-28, lemos: "E criou Deus o homem a sua imagem; a imagem de Deus o
criou; homem e mulher os criou. E Deus os abencoou, e Deus lhes disse: Frutificai e multiplicai-
vos, e enchei a terra, e sujeitai-a". Aqui ja se revelam verdades fundamentais: tanto o homem
quanto a mulher foram criados a imagem de Deus, dotados da mesma dignidade essencial e

chamados conjuntamente ao mandato cultural de povoar e administrar a terra.

Em Génesis 2:18, Deus declara: "Nao é bom que o homem esteja so6; far-lhe-ei uma ajudadora
idonea para ele". A expressao hebraica "ezer kenegdo" (17332 71v) significa literalmente "uma
ajudadora como diante dele" ou "uma auxiliadora que lhe corresponda". Longe de denotar
inferioridade, o termo "ezer" é usado em outros lugares para descrever o proprio Deus como o
"auxilio" de Israel (Salmo 33:20; 115:9). A mulher foi criada como parceira correspondente, igual

em esséncia e complementar em funcao.

O relato da criacdo da mulher a partir da costela de Adao (Génesis 2:21-23) é rico em
simbolismo. Deus nao formou a mulher da cabe¢a do homem, para que nao o dominasse, nem
dos pés, para que nao fosse por ele pisada, mas de seu lado, para que fosse sua companheira
igual, proxima ao seu coragao. Ao ver a mulher, Adao exclama: "Esta é agora osso dos meus 0ssos
e carne da minha carne" (Génesis 2:23), reconhecendo nela sua igualdade e identidade
compartilhada. O texto conclui com o principio fundador do casamento: "Portanto deixara o
homem o seu pai e a sua mae, e apegar-se-a a sua mulher, e serdo ambos uma carne" (Génesis
2:24). Este versiculo estabelece trés elementos essenciais do matrimonio biblico: o desligamento
dos lagos parentais ("deixard"), a unido permanente ("apegar-se-a") e a intimidade consumada

("serao uma s6 carne").

Jesus Cristo, em Mateus 19:4-6, confirma e reitera este fundamento: "Nao tendes lido que aquele
que os fez no principio macho e fémea os fez, e disse: Portanto, deixara o homem pai e mae e se
unira a sua mulher, e serao dois numa sb carne? Assim nao sao mais dois, mas uma soé carne.
Portanto, o que Deus ajuntou ndo o separe o homem". Jesus retorna ao propdsito original da
criacdo para afirmar a indissolubilidade do vinculo matrimonial, estabelecendo que o casamento

nao é uma instituicdo humana, mas uma obra divina: "o que Deus ajuntou".

2.2 Os Deveres do Marido



A Biblia atribui ao marido responsabilidades especificas que definem seu papel na relacido
conjugal. Estas responsabilidades nao sao privilégios de dominac¢ao, mas mandamentos de amor,

sacrificio e lideranca servil.

O texto mais completo sobre os deveres do marido encontra-se em Efésios 5:25-33. Paulo
ordena: "Vo6s, maridos, amai vossas mulheres, como também Cristo amou a igreja e a si mesmo
se entregou por ela" (Efésios 5:25). Este é o padrao supremo do amor conjugal: o amor de Cristo
pela Igreja. Cristo amou a Igreja de forma sacrificial ("entregou-Se"), purificadora ("para a
santificar") e provedora ("para a apresentar a si mesmo"). O marido é chamado a amar sua
esposa com a mesma intensidade, dispondo-se ao sacrificio pessoal pelo bem-estar espiritual,

emocional e material dela.

Paulo continua: "Assim devem os maridos amar as suas proprias mulheres como a seus proprios
corpos. Quem ama a sua mulher ama-se a si mesmo. Porque nunca ninguém odiou a sua propria
carne; antes a alimenta e sustenta, como também o Senhor a igreja" (Efésios 5:28-29). O
apostolo estabelece que o amor do marido pela esposa deve ser tdo natural e cuidadoso como o
amor que cada pessoa tem por seu proprio corpo. Isto implica provisdo material, cuidado
emocional e sustento espiritual. O marido que ndo prové para sua familia é comparado ao infiel:
"se alguém nao tem cuidado dos seus, e principalmente dos da sua familia, negou a fé, e € pior do

que o infiel" (1 Timo6teo 5:8).

Pedro, por sua vez, exorta os maridos: "Igualmente vos, maridos, coabitai com elas com
entendimento, dando honra a mulher, como vaso mais fraco, como sendo v6s os seus co-
herdeiros da graca da vida, para que nao sejam impedidas as vossas oragoes" (1 Pedro 3:7). Trés
aspectos destacam-se aqui. Primeiro, o marido deve conviver com "entendimento" ou
"conhecimento" — compreendendo as particularidades de sua esposa, suas necessidades e sua
forma de ser. Segundo, deve "dar honra" a mulher, tratando-a com dignidade, respeito e
consideracdo. A expressao "vaso mais fraco" nao se refere a inferioridade moral ou intelectual,
mas a diferenca fisica que exige protecao e cuidado, nao dominacao. Terceiro, ambos sao "co-
herdeiros da graca da vida" — ha absoluta igualdade espiritual diante de Deus. A consequéncia

de nao honrar a esposa é grave: as oracoes do marido serao impedidas.

Colossenses 3:19 resume de forma direta: "V6s, maridos, amai a vossas mulheres e nao vos
irriteis contra elas". O amor é ordenado; a aspereza e a irritacdo constantes sdo proibidas. O
marido biblico é chamado a ser um lider servidor, que ama como Cristo, honra como a coerdeira,

prové como mordomo e protege como guardiao.

2.3 Os Deveres da Esposa

As Escrituras também estabelecem responsabilidades especificas para a esposa, sempre no

contexto de uma relacao de amor, respeito e parceria.



Em Efésios 5:22-24, Paulo escreve: "Vo6s, mulheres, sujeitai-vos a vossos maridos, como ao
Senhor; porque o marido é a cabeca da mulher, como também Cristo é a cabeca da igreja, sendo
ele proprio o salvador do corpo. De sorte que, assim como a igreja esta sujeita a Cristo, assim
também as mulheres sejam em tudo sujeitas a seus maridos". A palavra "sujeitar" (hypotasso, em
grego) nao significa submissdo forcada ou inferioridade de valor, mas um ordenamento
voluntario e amoroso. E crucial ler este texto no contexto imediato: o verso 21 estabelece o
principio geral de "sujeitai-vos uns aos outros no temor de Deus", indicando que a submissao é
mutua na comunidade crista. A submissao da esposa é uma resposta ao amor sacrificial do

marido, e ndo uma imposicao arbitraria.

Tito 2:4-5 ensina que as mulheres mais velhas devem ensinar "as mulheres novas a serem
prudentes, a amarem seus maridos, a amarem seus filhos, a serem moderadas, castas, boas
donas de casa, sujeitas a seus maridos, a fim de que a palavra de Deus nao seja blasfemada".
Nota-se aqui que o primeiro mandamento a esposa é amar o marido (philandros), e o segundo,
amar os filhos (philoteknos). A submissao aparece no contexto mais amplo de virtudes que

edificam o lar e preservam o testemunho cristao diante do mundo.

Primeiro Pedro 3:1-6 oferece orientacoes adicionais: "Semelhantemente, vos, mulheres, sede
sujeitas aos vossos proprios maridos, para que também, se alguns nao obedecem a palavra, pelo
procedimento de suas mulheres sejam ganhos sem palavra". Pedro enfatiza a importancia do
testemunho silencioso e da conduta virtuosa sobre a aparéncia externa: "O enfeite delas nao seja
o exterior, no frisado dos cabelos, no uso de joias de ouro, na compostura dos vestidos, mas o
homem encoberto no coracao, no incorruptivel traje de um espirito manso e quieto, que é
precioso diante de Deus" (1 Pedro 3:3-4). Ele conclui exaltando a beleza interior e a confianca em

Deus como as verdadeiras marcas da mulher piedosa.

Provérbios 31:10-31 apresenta o retrato da "mulher virtuosa" (échet chayil), descrita como
alguém cujo "valor muito excede ao de rubis" (Provérbios 31:10). Longe de ser passiva ou
submissa, ela é retratada como ativa, empreendedora e sabia: "busca 1a e linho e trabalha de boa
vontade com suas maos... abre a sua mao ao pobre e estende as suas maos ao necessitado... abre
a sua boca com sabedoria, e a lei da beneficéncia esta na sua lingua" (Provérbios 31:13, 20, 26).
Seu marido confia nela plenamente, e ela lhe faz bem e nao mal todos os dias de sua vida
(Provérbios 31:11-12). A mulher virtuosa é louvada nao por sua submissao passiva, mas por sua

forca, sabedoria, laboriosidade e temor ao Senhor.

2.4 Direitos Reciprocos no Casamento

A Biblia ndo trata apenas dos deveres de cada conjuge, mas também dos direitos que ambos
possuem na relacio conjugal. Primeiro Corintios 7:1-5 é o texto mais explicito sobre este aspecto.

Paulo ensina que o casamento envolve direitos mituos que devem ser honrados: "O marido



pague a mulher a devida benevoléncia, e da mesma sorte a mulher ao marido. A mulher nao tem
poder sobre o seu préprio corpo, mas tem-no o marido; e também, da mesma maneira, o marido

nao tem poder sobre o seu proprio corpo, mas tem-no a mulher" (1 Corintios 7:3-4).

Este texto € revolucionario para o seu contexto histérico. Paulo afirma que a intimidade conjugal
nao é um direito unilateral do marido sobre a esposa, mas um direito reciproco: ambos tém
poder sobre o corpo do outro. A palavra "benevoléncia" (opheilén, em grego) significa
literalmente "divida" ou "aquilo que é devido". Ha, portanto, uma divida conjugal de cuidado,

afeto e intimidade que ambos os conjuges tém o direito de esperar e o dever de oferecer.

Paulo prossegue: "Nao vos priveis um ao outro, senao por consentimento mutuo, por algum
tempo, para vos aplicardes ao jejum e a oracao; e depois ajuntai-vos outra vez, para que Satanas
nao vos tente pela vossa incontinéncia" (1 Corintios 7:5). A privacao da intimidade conjugal so6 é
permitida mediante acordo miutuo, por tempo limitado e com propésito espiritual especifico. Isto
sublinha a importancia da comunicagdao, do consentimento e da consideracdo mutua na vida

conjugal.

O direito a companhia, ao afeto e ao cuidado nao é apenas emocional, mas também préatico.
Malaquias 2:14-16 adverte contra a infidelidade e o divorcio, lembrando que a mulher é "a
companheira da tua alianca". A palavra "companheira" (chabereth) denota parceira, amiga e
igual. Além disso, o texto diz que Deus "odeia o repudio" (Malaquias 2:16), indicando que o
direito do conjuge a estabilidade e a seguranca da alianca matrimonial é protegido pelo proprio

Deus.

2.5 O Amor como Fundamento da Relacao Conjugal

O amor é o principio fundamental que deve nortear toda a relacao entre marido e mulher. Em
Efésios 5, Paulo estabelece que o amor do marido pela esposa deve ser modelado pelo amor de
Cristo pela Igreja — um amor sacrificial, purificador, provedor e fiel. Este amor nao € meramente
emocional ou romantico; € um amor de vontade e acdo, que se expressa em atos concretos de

servico e doacao.

O apoéstolo Joao define a esséncia do amor divino: "N6s o amamos a ele porque ele nos amou
primeiro" (1 Joao 4:19) e "Deus é amor" (1 Joao 4:8). No contexto conjugal, isto significa que o
amor entre marido e mulher é uma resposta ao amor de Deus e uma expressao terrena do amor
divino. O amor agape — o amor sacrificial e incondicional — é aquele que deve permear o
relacionamento. Primeiro Corintios 13 descreve este amor com detalhes: "O amor é sofredor, é
benigno; o amor nao é invejoso; o amor nao trata com leviandade, ndao se ensoberbece; nao se
porta com indecéncia, ndo busca os seus interesses, nao se irrita, nao suspeita mal; nao folga com

a injustica, mas folga com a verdade; tudo sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta" (1 Corintios

13:4-7).



O livro de Cantares de Salomao é o poema biblico do amor conjugal, celebrando a intimidade, o
desejo e a beleza do amor entre o esposo e a esposa. Cantares 8:6-7 declara: "Pde-me como selo
sobre o teu coragdo, como selo sobre o teu braco, porque o amor é forte como a morte, e duro
como a sepultura o ciime; as suas brasas sao brasas de fogo, com veementes labaredas. As
muitas aguas nao podem apagar este amor, nem os rios afoga-lo. Ainda que alguém desse todos
os bens de sua casa pelo amor, certamente o desprezariam". Este texto exalta a forca, a beleza e o
valor inestimavel do amor conjugal. Provérbios 5:18-19 exorta o marido a alegrar-se com a
esposa de sua juventude: "Seja bendito o teu manancial, e alegra-te com a mulher da tua
mocidade. Como cerva amorosa, e gazela graciosa, os seus seios te saciem todo o tempo; e pelo

seu amor sejas atraido perpetuamente".

Colossenses 3:14 resume: "E, sobre tudo isto, revesti-vos de amor, que é o vinculo da perfeicao".
O amor é o vinculo que une e aperfeicoa todas as demais virtudes na relacao conjugal. Sem ele, os
deveres tornam-se cargas e os direitos tornam-se exigéncias. Com ele, marido e mulher

experimentam a uniao que Deus planejou desde o principio.

2.6 O Casamento como Simbolo da Relacao entre Cristo e a Igreja

Uma das revelagoes mais sublimes sobre o casamento nas Escrituras é que ele foi designado por
Deus para ser um simbolo vivo da relacdo entre Cristo e Sua Igreja. Em Efésios 5:31-32, Paulo,
apos citar Génesis 2:24, declara: "Grande é este mistério; digo-o, porém, a respeito de Cristo e da
igreja". O apdstolo revela que o padrdo original do casamento em Génesis apontava

profeticamente para o mistério da unido entre Cristo e os Seus redimidos.

Cristo é apresentado como o Noivo que ama, purifica e se sacrifica pela Sua Noiva (a Igreja). Joao
Batista refere-se a Jesus como o "Esposo” e a si mesmo como "amigo do esposo” (Joao 3:29).
Apocalipse 19:7-9 proclama: "Regozijemo-nos e alegremo-nos e demos-lhe gloria, porque vindas
sdo as bodas do Cordeiro, e ja a sua esposa se aprontou". O casamento é, portanto, uma parabola
viva do evangelho: assim como Cristo amou a Igreja e se entregou por ela, o marido é chamado a
amar sua esposa; assim como a Igreja se sujeita a Cristo, a esposa é chamada a respeitar e apoiar

seu marido.

O profeta Oseias ¢ um exemplo dramatico desta verdade. Deus ordena a Oseias que se case com
Gomer, uma mulher adultera, como simbolo do amor de Deus por Israel, que fora infiel (Oseias
1:2; 3:1). Através do sofrimento e da fidelidade do profeta, Deus demonstra Seu amor
incondicional por Seu povo. O casamento, mesmo em suas dificuldades, € um instrumento para

revelar o carater de Deus ao mundo.

Hebreus 13:4 declara: "Venerado seja entre todos o matrimonio e o leito sem mécula; porém, aos
que se dao a prostituicao e aos adulteros Deus os julgara". O casamento é digno de honra porque

¢ uma instituicao divina que reflete a alianca eterna de Deus com Seu povo. A fidelidade conjugal



é, portanto, um reflexo da fidelidade divina, e a infidelidade conjugal é uma violacao grave que

atenta contra este simbolo sagrado.

2.7 Adverténcias sobre o Divorcio e a Infidelidade

A Biblia ndo ignora a realidade dos conflitos conjugais, mas adverte solenemente contra o
divorcio e a infidelidade. Em Malaquias 2:14-16, o Senhor declara que odeia o divércio: "Porque
o Senhor, o Deus de Israel, diz que odeia o repudio, e aquele que encobre a violéncia com a sua
roupa, diz o Senhor dos Exércitos". Deus é apresentado como testemunha da alianca

matrimonial, e a quebra desta alianca é tratada como violéncia e perfidia.

Jesus, em Mateus 19:3-9, é questionado pelos fariseus sobre a legalidade do divorcio. Sua
resposta remete a ordem original da criacao: "Moisés, por causa da dureza dos vossos coracoes,
vos permitiu repudiar vossas mulheres; mas ao principio ndo foi assim" (Mateus 19:8). Jesus
reconhece que a lei mosaica tolerou o divércio devido a dureza do coracdo humano, mas aponta
para o ideal original da indissolubilidade. Ele estabelece uma excecao: "Qualquer que repudiar
sua mulher, ndo sendo por causa de fornicacao, e casar com outra, comete adultério" (Mateus
19:9). A infidelidade sexual (a qual o termo "fornicacao"/porneia se refere) € apresentada como a

Unica base que permite o divorcio.

O apostolo Paulo, em 1 Corintios 7:10-16, aborda situacoes adicionais. Aos casados, ordena nao
separar-se (1 Corintios 7:10-11). Aos casamentos mistos (crente com nao crente), ele instrui que,
se 0 nao crente quiser permanecer, o crente nao deve divorciar-se, pois "o marido descrente é
santificado pela mulher" (1 Corintios 7:14). Contudo, "se o descrente se apartar, aparte-se;

porque neste caso o irmao, ou irma, nao esta sujeito a servidao" (1 Corintios 7:15).

O sétimo mandamento do Decélogo é inequivoco: "N#o adulteraras" (Exodo 20:14). O adultério é
tratado nas Escrituras como um pecado grave contra Deus, contra o conjuge e contra a alianca.
Provérbios 6:32 adverte: "O que adultera com uma mulher é falto de entendimento; aquele que
faz isso destr6i a sua alma". Hebreus 13:4 reforca que "aos que se dao a prostituicdo e aos
adulteros Deus os julgara". A fidelidade conjugal nao é opcional para o cristdo; é um

mandamento divino que protege a santidade do casamento e a integridade da familia.

2.8 O Relacionamento Conjugal Aprovado por Deus

Apos examinar os diversos aspectos do ensino biblico sobre o casamento, podemos identificar as

marcas de um relacionamento conjugal que é aprovado a luz da Palavra de Deus.

Primeiramente, o casamento aprovado por Deus é um casamento de alianca. Em Provérbios 2:17,
o casamento é descrito como "a alianca do seu Deus". Isto significa que o vinculo conjugal nao é
apenas um contrato social que pode ser desfeito quando uma das partes se sente insatisfeita, mas
uma alianca sagrada feita na presenca de Deus, que une o casal até que a morte os separe

(Romanos 7:2-3). A alianca implica compromisso, fidelidade e permanéncia.



Em segundo lugar, o casamento aprovado é marcado pelo amor sacrificial e respeito muatuo. O
marido ama como Cristo amou a Igreja (Efésios 5:25), e a esposa respeita e apoia o marido
(Efésios 5:33). Ambos se sujeitam um ao outro no temor de Deus (Efésios 5:21). Nao ha lugar
para dominacao tiranica ou submissao forcada; h4 servico mutuo, honra reciproca e cuidado

amoroso.

Em terceiro lugar, o casamento aprovado é caracterizado pela fidelidade exclusiva. O sétimo
mandamento (Exodo 20:14), a adverténcia de Provérbios contra o adultério (Provérbios 5:15-20;
6:27-35) e o ensino de Jesus (Mateus 5:27-28) estabelecem que a fidelidade nao é apenas fisica,
mas também mental e emocional. O casamento aprovado por Deus é monogamico, heterossexual

e vitalicio, conforme o padrao original estabelecido em Génesis.

Em quarto lugar, é um casamento onde ambos s3ao coerdeiros da graca. Pedro declara que
marido e mulher sao "co-herdeiros da graca da vida" (1 Pedro 3:7), indicando que ha plena
igualdade espiritual diante de Deus. Galatas 3:28 confirma: "Nisto nao ha ... macho nem fémea;
porque todos vés sois um em Cristo Jesus". No plano espiritual, ndo ha hierarquia; ambos tém

acesso igual a salvacao, aos dons espirituais e a presenca de Deus.

Em quinto lugar, é um casamento que glorifica a Deus. A unido conjugal foi criada para refletir a
gloria de Deus ao mundo. Quando marido e mulher se amam, se respeitam e vivem em fidelidade
e harmonia, eles demonstram ao mundo o amor de Cristo pela Igreja (Efésios 5:32). O casamento
cristao é, portanto, uma ferramenta evangelistica e um testemunho do poder transformador do

evangelho.

O Salmo 128, o "salmo da familia bem-aventurada", retrata a béncao divina sobre o lar que teme
ao Senhor: "Bem-aventurado aquele que teme ao Senhor e anda nos seus caminhos. Pois
comeras do trabalho das tuas maos, feliz seras, e te ird bem. A tua mulher sera como a videira
frutifera aos lados da tua casa; os teus filhos como plantas de oliveira a roda da tua mesa" (Salmo
128:1-3). Este salmo condensa a promessa de Deus para aqueles que edificam seu lar sobre o

fundamento da Sua Palavra.

Conclusao

Ao longo deste artigo, examinou-se a relacdo entre marido e mulher fundamentada
exclusivamente nas Escrituras Sagradas. O casamento, conforme revelado na Biblia, nao é uma
invencdo humana, mas uma instituicio divina estabelecida por Deus no Eden, antes da entrada
do pecado no mundo (Génesis 1:27-28; 2:18-24). Desde o principio, Deus determinou que o
homem e a mulher fossem parceiros iguais em dignidade, complementares em suas diferencas e

unidos em uma alianca vitalicia.



A Biblia atribui ao marido a responsabilidade de amar sua esposa como Cristo amou a Igreja —
com amor sacrificial, provedor, protetor e santificador (Efésios 5:25-33). Deve honra-la como
coerdeira da graca, tratd-la com entendimento e jamais irar-se contra ela (1 Pedro 3:7;
Colossenses 3:19). A esposa, as Escrituras atribuem o papel de auxiliadora idonea, parceira fiel,
administradora sabia do lar e submissa voluntéria a lideranca amorosa do marido (Efésios 5:22-

24; Provérbios 31; Tito 2:4-5).

Os direitos reciprocos sdo claramente afirmados: ambos tém poder sobre o corpo do outro e
devem pagar a devida benevoléncia conjugal (1 Corintios 7:3-5). O amor é apresentado como o
fundamento e o vinculo da perfeicao na relacdo conjugal (1 Corintios 13; Colossenses 3:14), € 0
casamento é elevado a condicao de simbolo vivo da unido entre Cristo e a Igreja (Efésios 5:31-32;

Apocalipse 19:7-9).

As Escrituras advertem solenemente contra o adultério (Exodo 20:14; Provérbios 6:32; Hebreus
13:4) e contra o divorcio (Malaquias 2:16; Mateus 19:3-9), chamando os conjuges a fidelidade e a
perseveranca na alianca. O relacionamento conjugal aprovado por Deus é aquele que se
fundamenta na alianca, no amor sacrificial, no respeito mutuo, na fidelidade exclusiva, na

igualdade espiritual e no proposito de glorificar a Deus.

Que as palavras de Génesis 2:24 ecoem como o padrao divino para todo casamento: "Portanto
deixara o homem o seu pai e a sua mae, e apegar-se-a a sua mulher, e serao ambos uma carne". E
que cada marido e cada esposa possam viver de modo que seu lar seja um reflexo do amor de

Cristo pela Igreja, para gloria de Deus e béncao das familias.
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ETICA CRISTA

A Economia do Reino: Principios Economicos
no Antigo Testamento

Graca & Verdade - 25 de junho de 2026 - 38 min de leitura

Este artigo analisa os principios economicos presentes no Antigo Testamento, demonstrando que a
Tora e os Profetas articulam um sofisticado sistema econoémico fundamentado na soberania

absoluta de Deus sobre a criacgdo.

O arcabouco econdmico veterotestamentario repousa sobre um fundamento teologico radical:
Deus é o proprietario absoluto de toda a criacdo. A terra, os recursos naturais, o poder de gerar
riqueza — tudo pertence ao Senhor (Lv 25:23; Dt 8:17-18; Sl 24:1). Os seres humanos, por sua
vez, sao mordomos, administradores temporarios daquilo que pertence a outrem. Esta premissa
subverte toda concepcao de direito absoluto de propriedade e estabelece uma economia de
dadiva e responsabilidade, na qual a acumulacdo ilimitada e a pobreza perene sdao igualmente
incompativeis com o designio divino para a comunidade da alianca. O sistema do Ano Sabatico e
do Ano do Jubileu (Lv 25), a remissao septenal de dividas (Dt 15), as leis de respigadura (Lv 19:9-
10; Dt 24:19-22), a proibicdo da usura entre irmaos (Ex 22:25; Lv 25:35-38) e o cuidado
institucionalizado com os vulneraveis constituem engrenagens de um mesmo mecanismo
divinamente ordenado para prevenir a desigualdade estrutural e restaurar periodicamente a

equidade economica no seio do povo de Deus.

A relevancia deste estudo transcende o interesse meramente historico ou exegético. As
economias contemporaneas, tanto em suas vertentes capitalistas quanto socialistas, enfrentam
crises ciclicas de desigualdade, endividamento sistémico, exploraciao do trabalho e degradacao
ambiental — problemas para os quais o Antigo Testamento oferece, se nao solugoes prontas, ao
menos principios éticos contundentes que desafiam os pressupostos da modernidade econdémica.
A nocao de que a terra nao pode ser alienada perpetuamente (Lv 25:23), de que o trabalhador
deve receber seu salario antes do por do sol (Dt 24:15), de que o empréstimo ao pobre nao deve
visar lucro (Ex 22:25) e de que a comunidade tem o dever institucional de sustentar os
despossuidos (Dt 14:28-29) sdao valores que interpelam profundamente a consciéncia crista e a
reflexdo teologica sobre a economia. Neste sentido, o presente artigo busca contribuir para o
resgate desses principios, examinando-os em seu contexto canénico e apontando suas

implicacOes para a igreja contemporanea.



Este artigo esta estruturado em trés secoes principais. A primeira secao (secao 2) constitui o
corpo central da pesquisa, subdividida em onze subse¢des que examinam, respectivamente: o
principio fundamental da soberania divina sobre a criagdo; a teologia da terra como heranca
familiar inalienavel; o sistema do Ano Sabéatico e do Jubileu como coracao do ordenamento
econdmico; a remissao de dividas e a libertacdo de servos; o sistema de dizimos, primicias e
ofertas como mecanismo de assisténcia e culto; a protecao ao trabalhador e aos vulneraveis; a
proibicao da usura; a ética de pesos e medidas e a integridade comercial; a sabedoria econdmica
do livro de Provérbios; a economia da alianca expressa em béncaos e maldicoes; e, finalmente,
licoes do modelo veterotestamentario para a economia contemporanea. A segunda secao (segao
3) apresenta a conclusdo, sintetizando os achados e apontando para o cumprimento
neotestamentirio em Cristo. A terceira secdo lista as referéncias biblicas e bibliograficas

consultadas.

A Economia do Antigo Testamento: Fundamentos e Instituicoes

2.1 O Principio Fundamental: Deus como Senhor Absoluto

O edificio econdmico do Antigo Testamento assenta-se sobre um alicerce teoldgico inequivoco:
Deus é o proprietario absoluto de tudo o que existe. Este principio é enunciado com clareza
lapidar em Levitico 25:23: "A terra nao se vendera em perpetuidade, porque a terra é minha; pois
vOs sois estrangeiros e peregrinos comigo". A declaracao divina nao admite atenuacoes: a terra
nao pertence aos israelitas, mas ao Senhor que os resgatou do Egito. Os seres humanos sao
descritos como estrangeiros (gerim) e peregrinos (toshavim) — termos técnicos que designam
residentes sem direitos de propriedade plena, que habitam a terra por concessao graciosa do
soberano. Esta autocompreensao de Israel como povo de hospedes na terra de Deus relativiza
radicalmente toda pretensao humana de posse absoluta e estabelece uma economia fundada na

dadiva e na mordomia, nao no direito natural de apropriagao.

Deuteronomio 8:17-18 reforca este fundamento ao advertir Israel contra a ilusao da
autossuficiéncia economica: "E digas no teu coracao: A minha forca, e a fortaleza da minha mao,
me adquiriu este poder. Antes te lembraras do Senhor teu Deus, que ele é o que te da forca para
adquirires riqueza". O texto reconhece a realidade da prosperidade material, mas desloca a
atribuicdo de sua origem: nao é o esforco humano autébnomo que gera riqueza, mas o poder
concedido por Deus. Trata-se de uma teologia da graca econdmica que antecipa a teologia
paulina da graca salvifica. A riqueza nao é condenada em si mesma, mas sua origem €
teologizada, e o rico é chamado a reconhecer-se como receptor de uma dadiva, nao como artifice
solitario de seu sucesso. Este reconhecimento tem implicagoes éticas profundas, pois deslegitima

a autoglorificacao do prospero e fundamenta o dever de generosidade para com o pobre.



O Salmo 24:1 condensa este principio em uma férmula de abrangéncia cdsmica: "Do Senhor é a
terra e a sua plenitude, o mundo e aqueles que nele habitam". A totalidade do espaco fisico e a
plenitude de seu contetido — recursos minerais, aguas, fauna, flora — pertencem ao Criador. A
humanidade nao é proprietaria, mas administradora delegada (Gn 1:28; 2:15). Esta visao
configura o que se pode denominar uma "economia de mordomia" (stewardship economics),
distinta tanto do capitalismo laissez-faire (que tende a absolutizar o direito de propriedade
individual) quanto do coletivismo estatal (que transfere a propriedade ao Estado em lugar de
reconhecé-la como divina). A titularidade divina da criacdo é o principio arquitetonico que
explica e unifica todas as demais leis econdmicas do Pentateuco, desde o descanso sabatico da

terra até a devolugdo jubilar das propriedades.

2.2 A Terra como Heranca: Propriedade e Redistribuicao

A distribuicao da terra entre as tribos e familias de Israel, narrada em Josué 13—21, constitui o
ato fundante da economia israelita na terra prometida. Cada familia recebeu uma porcao
territorial denominada nachalah — "heranca" ou "possessao" — que nao constituia propriedade
alienavel no sentido moderno, mas um patrimonio familiar vinculado a alianca divina, a ser
transmitido de geracdo em geracdo. A terra era o principal meio de produciao na economia
agropastoril de Israel, e sua distribuicao equitativa inicial entre todos os clas assegurava que cada
familia tivesse acesso aos recursos produtivos necessarios a subsisténcia digna. Diferentemente
das economias do Antigo Oriente Proximo — onde a terra tendia a concentrar-se nas maos do
palécio e do templo, gerando massas de camponeses endividados —, o modelo israelita buscava

preservar uma relativa igualdade de condi¢des econdmicas no ponto de partida.

A instituicdo do go'el (resgatador ou remidor) operava como mecanismo de protecao desse
patrimonio familiar (Lv 25:25). Quando um israelita empobrecia a ponto de necessitar vender
sua terra, o parente mais proximo tinha o dever de adquiri-la para manté-la no ambito do cla. O
go'el ndo era um investidor maximizando lucro, mas um redentor familiar cuja funcao social era
preservar a integridade territorial do cla. O livro de Rute ilustra esta instituicao na figura de
Boaz, que resgata a propriedade de Elimeleque e contrai matrimonio levirato com Rute (Rt 4:1-
12). O caso dramatico da vinha de Nabote (1Rs 21) representa a antitese do sistema: o rei Acabe
deseja adquirir a vinha de Nabote, e este recusa com palavras que ecoam a teologia fundiaria do
Pentateuco: "Guarde-me o Senhor de que eu te dé a heranca de meus pais" (1Rs 21:3). Nabote
nao esta sendo irredutivel ou insubmisso; est4 sendo fiel a ordem econdémica divina que proibia a

alienacao permanente da heranca familiar.

O Ano do Jubileu (Lv 25:8-17) constituia o coroamento desse sistema de protecao fundiaria ao
decretar que, a cada cinquenta anos, toda terra retornasse aos seus proprietarios originais, todas
as dividas fossem canceladas e todos os servos israelitas fossem libertados. Tratava-se de um
reset economico peridédico que impedia a formacao de latifindios e a pauperizacao hereditaria

das familias. A terra nao podia ser vendida "em perpetuidade" (Lv 25:23), mas apenas cedida



temporariamente até o Jubileu, o que significa que o que se vendia nao era a terra em si, mas o
numero de colheitas restantes até o ano da libertagao (Lv 25:15-16). Esta precificacao baseada no
tempo restante até o Jubileu constitui um conceito econémico singular na histéria das
civilizacGes antigas: o valor de um ativo produtivo nao é absoluto, mas funcao do tempo que resta

até a proxima redistribuicao sistémica.

2.3 O Ano Sabatico e o0 Ano do Jubileu: O Coracao do Sistema

O Ano Sabético (shemitah) e o Ano do Jubileu (yovel) formam o centro nevralgico do
ordenamento economico veterotestamentario. O Ano Sabatico, prescrito em Levitico 25:1-7 e
articulado com Deuterondémio 15:1-2, estabelecia que a cada sétimo ano a terra deveria descansar
— nao seria semeada nem podada — e o que nela crescesse espontaneamente seria destinado a
alimentacdo do proprietario, de seus servos, dos estrangeiros e até dos animais.
Simultaneamente, Deuteronoémio 15:1-2 ordenava a remissao (shemitah) de todas as dividas
entre israelitas: "Ao fim dos sete anos faras remissao. Este, pois, ¢ o modo da remissao: todo o
credor remitird o que emprestou ao seu proximo; nao o exigira do seu préoximo ou do seu irmao,
pois a remissdao do Senhor é apregoada". O ciclo septenal combinava, portanto, ecologia e justica
social: o descanso da terra e o descanso do devedor eram duas faces de uma mesma moeda
teologica — o reconhecimento de que Deus é o Senhor do tempo, da terra e da economia, e que a

comunidade da alianca deve reproduzir em suas estruturas sociais a logica da graga divina.

O Ano do Jubileu, descrito em Levitico 25:8-17, constituia a culminacao de sete ciclos sabaticos
(7 x 7 = 49 anos), sendo o quinquagésimo ano declarado santo. Suas prescri¢des eram ainda
mais radicais: "Santificareis o ano quinquagésimo e apregoareis liberdade na terra a todos os
seus moradores; ano de jubileu vos sera, e tornareis, cada um a sua possessao, e cada um a sua
familia" (Lv 25:10). Trés liberdades fundamentais eram proclamadas: liberdade das pessoas
(servos israelitas retornavam a suas familias), liberdade da terra (propriedades retornavam a
seus donos originais) e liberdade das dividas (todas as obrigagoes financeiras eram canceladas).
O Jubileu era, assim, um mecanismo anticiclico de redistribuicdo que impedia a acumulacao
intergeracional de riqueza e a perpetuacao da pobreza. Cada geracao recebia a oportunidade de
recomecar a vida economica em condicoes de relativa igualdade, rompendo o ciclo vicioso que,

nas economias antigas e modernas, condena os pobres e seus descendentes a pobreza estrutural.

A precificacdo baseada no ntimero de colheitas restantes até o Jubileu (Lv 25:15-16) revela a
sofisticacdo econémica deste arcabouco juridico. O texto determina: "Conforme o ntimero de
anos desde o jubileu, compraras ao teu proximo; conforme o nimero de anos das novidades, ele
a vendera a ti. Quanto mais forem os anos, tanto mais aumentaras o preco; e quanto menos
forem os anos, tanto mais diminuiras o preco; porque ele te vende o nimero das novidades".
Este dispositivo estabelecia que o valor da terra — e por extensao, de todos os ativos produtivos
— nao era absoluto, mas fun¢do do tempo restante até a proxima libertacdo. O comprador nao

adquiria a propriedade em si, mas um usufruto temporario limitado pelo calendario sagrado.



Trata-se de um conceito econdmico revolucionario que relativiza o valor presente dos ativos e
incorpora a dimensao escatologica a economia: o futuro de Deus age retroativamente sobre o
presente, limitando a especulacdo e a acumulacao sem freios. Nenhum outro coédigo legal do

Antigo Oriente Proximo contém mecanismo similar de restauraciao econdmica periodica.

Diante da objecao natural — como sobreviveriam os israelitas se a terra nao fosse cultivada por
dois anos consecutivos (0 49° ano sabatico e o 50° ano jubilar)? —, o texto responde com uma
promessa divina extraordinaria (Lv 25:20-22): "Se disserdes: Que comeremos no ano sétimo? eis
que nao havemos de semear nem fazer a nossa colheita; Entdo eu mandarei a minha béncao
sobre vds no sexto ano, para que dé fruto por trés anos, e no oitavo ano semeareis, e comereis da
colheita velha até ao ano nono; até que venha a nova colheita, comereis a velha". Deus promete
uma colheita tripla no sexto ano, suficiente para sustentar o povo durante o sétimo ano sabatico,
0 quinquagésimo ano jubilar e até a nova colheita no inicio do novo ciclo. Esta provisao
sobrenatural é a contrapartida divina a obediéncia humana: a economia do Antigo Testamento
nao ¢é autossustentavel por calculos meramente humanos, mas requer confian¢a na providéncia
divina. O sistema exige fé, nao apenas calculo racional, e convida o povo da alianca a viver na

dependéncia do Deus que proveé.

O Jubileu funciona, portanto, como antidoto divino contra as duas patologias econémicas que
afligem as sociedades humanas desde a antiguidade: a concentracdo excessiva de riqueza em
poucas maos e a exclusao permanente dos despossuidos. Sem mecanismos de redistribuicao, as
economias tendem inexoravelmente a desigualdade cumulativa: aqueles que possuem capital
acumulam mais capital, enquanto aqueles que caem na pobreza tém reduzidas suas chances de
ascensao social. O Jubileu interrompe ciclicamente este processo, restaurando o acesso aos
meios de producdo — a terra — a todas as familias. A declaragdo "apregoareis liberdade na terra a
todos os seus moradores" (Lv 25:10) ecoa como um manifesto contra a servidao econémica e um
prenancio da libertacdo messianica que seria proclamada por Isaias 61:1-2 e, posteriormente,
lida por Jesus na sinagoga de Nazaré (Lc 4:18-19). A economia do Reino, no Antigo Testamento,

¢ uma economia de libertacao.

2.4 A Remissao de Dividas e a Libertacao de Servos

Deuteronomio 15:1-11 estabelece uma das mais notéaveis instituicées de justica econémica da
antiguidade: a remissao completa de todas as dividas entre israelitas a cada sete anos. O texto
ordena que, no Ano da Remissao, "todo o credor remitira o que emprestou ao seu proximo; nao o
exigira do seu proximo ou do seu irmao" (Dt 15:2). Esta prescricio nao era uma sugestao
piedosa, mas um mandamento divino de forga legal, cujo proposito era impedir a formacao de
um ciclo perpétuo de endividamento que transformasse membros da comunidade pactual em
servos econdmicos uns dos outros. As dividas no Antigo Israel ndo eram majoritariamente

comerciais, mas de subsisténcia: camponeses empobrecidos por mas colheitas, doencas ou



tributagdes tomavam empréstimos para sobreviver, e, sem um mecanismo de remissao, o ciclo de
endividamento poderia facilmente tornar-se uma espiral descendente de alienaciao de terras e

servidao pessoal.

Notavelmente, o texto antecipa e adverte contra a tentacdo de negar empréstimo ao pobre
quando a proximidade do ano da remissao tornava improvavel o reembolso (Dt 15:7-10). O "olho
maligno" — expressao hebraica para a avareza que se recusa a socorrer — é condenado como
pecado: "Guarda-te, que nao haja palavra perversa no teu coragao, dizendo: Vai-se aproximando
o sétimo ano, o ano da remissao; e que o teu olho seja maligno para com teu irmao pobre, e nao
lhe dés nada" (Dt 15:9). O credor é exortado a emprestar mesmo sabendo que talvez nao receba
de volta, pois a generosidade nao é calculada pelo retorno provavel, mas pela solidariedade para
com o irmao necessitado. Ao mesmo tempo, o texto combina realismo social com imperativo
ético na célebre declaracdo: "Pois nunca deixara de haver pobre na terra; pelo que te ordeno,
dizendo: Livremente abriras a tua mao para o teu irmao, para o teu necessitado e para o teu
pobre na tua terra" (Dt 15:11). A presenca persistente da pobreza nao é desculpa para a inacao,

mas razao para a generosidade continua e institucionalizada.

A legislacdo sobre a libertacao de servos hebreus (Dt 15:12-18) complementa a lei de remissao de
dividas. Um israelita que se vendesse como escravo por dividas deveria ser libertado no sétimo
ano, e nao de maos vazias: "Nao o despediras vazio. Liberalmente o forneceras do teu rebanho, e
da tua eira, e do teu lagar; daquilo com que o Senhor teu Deus te tiver abencoado lhe daras" (Dt
15:13-14). A libertacao vinha acompanhada de recursos materiais para que o ex-servo pudesse
reiniciar sua vida econdmica com dignidade — um embridao do que hoje se chamaria "capital
semente" ou "fundo de reintegracio social". Adicionalmente, Exodo 22:25-27 proibia a cobranca
de juros sobre empréstimos ao pobre israelita e determinava que, se um manto fosse tomado
como penhor, deveria ser devolvido ao por do sol, pois servia de coberta noturna ao devedor. A
lei protegia até mesmo a dignidade do devedor, limitando o que o credor poderia exigir como
garantia e assegurando as condi¢coes minimas de subsisténcia durante o periodo de

endividamento.

2.5 O Sistema de Dizimos, Primicias e Ofertas

O sistema de dizimos no Antigo Testamento era uma instituicdo multifacetada que transcendia a
mera contribuicao religiosa, configurando um complexo mecanismo econdmico de suporte ao
culto, a festa comunitaria e a assisténcia aos pobres. A pratica do dizimo antecede a lei mosaica:
Abrado entregou o dizimo dos despojos a Melquisedeque, sacerdote do Deus Altissimo (Gn
14:20), e Jaco fez voto de dizimar tudo quanto Deus lhe concedesse (Gn 28:22). Na legislacao
mosaica, trés modalidades de dizimo podem ser identificadas. O dizimo levitico (Nm 18:21-32)

destinava-se a manutenc¢ao da tribo de Levi, que ndo recebera heranca territorial e dependia



exclusivamente das contribuicdes das demais tribos para sua subsisténcia. Os levitas, por sua
vez, deveriam dizimar sobre o que recebiam, ofertando o melhor ao Senhor (Nm 18:26-30),

numa cadeia de generosidade que vinculava toda a comunidade.

O dizimo festivo (Dt 14:22-27) era consumido pelo proprio ofertante e sua familia em celebracao
comunitaria no santuario central, funcionando como instrumento de coesao social e de educacao
religiosa: "Para que aprendas a temer ao Senhor teu Deus todos os dias" (Dt 14:23). Este dizimo
nao era uma perda de recursos, mas uma reorientacdo de seu uso: em vez de consumir a
producao em casa, a familia a levava ao santuario para uma refeicao festiva na presenca de Deus.
O terceiro dizimo, ou dizimo trienal dos pobres (Dt 14:28-29; 26:12-15), era recolhido a cada trés
anos e armazenado localmente para sustentar o levita, o estrangeiro, o 6rfao e a viiva — a tétrade
classica dos economicamente vulneraveis em Israel. Este mecanismo constituia um sistema
organizado e periddico de assisténcia social, financiado comunitariamente, mas distribuido
localmente, que garantia a subsisténcia dos que careciam de acesso direto aos meios de

producao.

Malaquias 3:8-12 contém a mais contundente exortacdo profética sobre o dizimo, acusando
Israel de roubar a Deus na retenc¢io dos dizimos e ofertas: "Roubara o homem a Deus? Todavia
vos me roubais e dizeis: Em que te roubamos? Nos dizimos e nas ofertas" (Ml 3:8). O profeta
convida o povo a trazer todos os dizimos a casa do tesouro e a provar Deus nesta matéria, como
promete: "fazei prova de mim nisto, diz o Senhor dos Exércitos, se eu nao vos abrir as janelas do
céu, e nao derramar sobre vdés uma béncao tal até que nao haja lugar suficiente para a
recolherdes" (Ml 3:10). As primicias (bikkurim), por sua vez, constituiam a oferta dos primeiros
frutos da terra e do rebanho (Dt 26:1-11), acompanhada de uma confissdo litargica que
rememorava a peregrinacao dos patriarcas e a libertacdo do Egito. Esta oferta expressava o
reconhecimento de que toda producao provém de Deus e que o ofertante é mordomo, nao
proprietario ultimo. A liturgia das primicias era ao mesmo tempo ato de gratidao, profissao de fé
e antidoto contra o orgulho da autossuficiéncia econdémica que Deuterondmio 8:17-18 ja havia

advertido.

2.6 Protecao ao Trabalhador e aos Vulneraveis

A legislacdo do Antigo Testamento dedica atenciao notavel a protecdo dos economicamente
vulneraveis, configurando o que se pode denominar uma "rede de seguranca social" divinamente
ordenada. Exodo 22:21-24 estabelece um principio basilar: "O estrangeiro nio afligirds nem o
oprimiras, pois estrangeiros fostes na terra do Egito. A nenhuma viava nem 6rfao afligireis. Se de
algum modo os afligires, e eles clamarem a mim, eu certamente ouvirei o seu clamor". Deus se
apresenta como defensor direto dos desamparados; a ameaca de intervenc¢ao divina paira sobre

aqueles que exploram os frageis. Esta triade — estrangeiro (ger), 6rfao (yatom) e vitiva (almanah)



— reaparece dezenas de vezes no Pentateuco e nos Profetas como os grupos paradigmaticos dos
desprovidos de protecdo social, e a justica de uma sociedade é medida precisamente pelo

tratamento que lhes dispensa.

Deuterondmio 24:14-15 contém uma das mais antigas leis trabalhistas da historia: "Nao
oprimiras o diarista pobre e necessitado de teus irmaos, ou de teus estrangeiros, que esta na tua
terra e nas tuas portas. No seu dia lhe pagaras a sua diaria, e o sol ndo se pora sobre isso;
porquanto pobre é, e sua vida depende disso". A prescricdio do pagamento diario aos
trabalhadores bracais, que viviam no limite da subsisténcia, revela uma preocupacao concreta
com as condic¢Ges materiais de existéncia. O empregador que retinha o salario além do por do sol
estava, na pratica, ameacando a capacidade do trabalhador de alimentar sua familia naquela
noite. A lei reconhece a assimetria de poder entre empregador e empregado e intervém em favor
da parte mais fraca — um principio de justica que as legislacoes trabalhistas modernas s6 viriam

a incorporar milénios depois.

As leis de respigadura (Lv 19:9-10; Dt 24:19-22) constituiam um sistema engenhoso de
assisténcia social ndo estigmatizante. Os proprietarios rurais eram proibidos de ceifar os cantos
do campo, de recolher as espigas caidas durante a colheita e de revisitar a vinha ou o olival para
recolher frutos remanescentes; tudo o que ficasse para tras pertencia ao pobre, ao estrangeiro, ao
orfao e a viava. Diferentemente de programas assistenciais centralizados, a lei da respigadura
preservava a dignidade do necessitado, que nao recebia uma esmola passivamente, mas
trabalhava recolhendo seu proprio sustento nos campos. O livro de Rute ilustra vividamente esta
instituicao, narrando como Rute, estrangeira moabita e viliva, encontrou sustento respigando
nos campos de Boaz (Rt 2). A lei criava, assim, um sistema permanente de acesso a recursos para
os economicamente marginalizados, integrando a assisténcia social a estrutura da producao

agricola.

A protecao se estendia inclusive aos animais de trabalho: "Nao ataras a boca ao boi, quando
trilhar" (Dt 25:4). Este mandamento, aparentemente menor, encerra um principio ético de
amplas implicacoes: até mesmo o animal que trabalha na produc¢ao de alimentos tem o direito de
participar do fruto de seu trabalho. O apdstolo Paulo, em 1 Corintios 9:9-10, interpreta este
mandamento como principio extensivel aos trabalhadores humanos: "Porventura Deus cuida de
bois? Ou nao o diz certamente por nés?" Malaquias 3:5, de modo contundente, adverte que Deus
se apresentara como testemunha veloz contra aqueles que "defraudam o salario do jornaleiro" e
"pervertem o direito do estrangeiro". O repouso sabatico, por fim, era universal e inclusivo: "o
sétimo dia é o sdbado do Senhor teu Deus; nao faras nenhuma obra, nem tu, nem teu filho, nem
tua filha, nem o teu servo, nem a tua serva, nem o teu animal, nem o teu estrangeiro, que esta
dentro das tuas portas" (Ex 20:10). O descanso era direito de todos, independentemente de

status social ou econdmico, e o empregador nao podia nega-lo a seus subordinados.

2.7 A Proibicdo da Usura e a Etica nos Empréstimos



A legislacdo veterotestamentaria contém uma proibicao categoérica da cobranca de juros sobre
empréstimos concedidos a israelitas empobrecidos (Ex 22:25: "Se emprestares dinheiro ao meu
povo, ao pobre que esti contigo, ndo te haveras com ele como um usurario; nao lhe imporeis
usura"; Lv 25:35-38: "Nao tomaras dele usura nem ganho"; Dt 23:19-20: "A teu irmao nao
emprestaras com usura"). A proibicdo nao se estendia a estrangeiros (nochri) — o que
diferenciava empréstimos comerciais internacionais de empréstimos de subsisténcia dentro da
comunidade da alianca —, mas era absoluta quando se tratava de um israelita necessitado. O
fundamento teologico desta proibicao é explicitado em Levitico 25:38: "Eu sou o Senhor vosso
Deus, que vos tirei da terra do Egito, para vos dar a terra de Canaa, para ser vosso Deus". O Deus
que redimiu Israel da servidao exige que seu povo nao reproduza, nas relacbes econOmicas

internas, a logica de exploragao que caracterizara a escravidao egipcia.

Ezequiel 18 cataloga a conduta econOmica justa como marca distintiva do homem justo,
mencionando especificamente, entre as virtudes, "nao dando o seu dinheiro a usura, e nao
recebendo demais, desviando a sua mao da injustica" (Ez 18:8-9), enquanto o impio é descrito
como aquele que "emprestar com usura, e receber demais" (Ez 18:13). Em Ezequiel 18:17, a
recusa em receber usura é novamente elencada como critério de justica que preserva a vida do
justo. A insisténcia do profeta neste ponto indica que a proibicdo da usura n3o era uma lei
marginal ou obsoleta, mas um demarcador central da identidade ética de Israel. O propoésito da
proibicdo era impedir que o endividamento se convertesse em mecanismo de empobrecimento
permanente: quando um camponés tomava um empréstimo para sobreviver a uma crise, a
cobranca de juros apenas agravava sua situacao, tornando o reembolso cada vez mais improvavel
e conduzindo eventualmente a perda da terra e a servidao por dividas. A proibicao da usura entre
irmaos era, portanto, um instrumento de manutencdo da solidariedade comunitaria e de

prevencao do ciclo de endividamento estrutural.

Este arcabouco ético sobre empréstimos contrasta radicalmente com as economias do Antigo
Oriente Proximo, onde os empréstimos com juros elevados eram pratica comum e
frequentemente resultavam na escravizacao dos devedores inadimplentes e de suas familias. O
Codigo de Hamurabi, por exemplo, regulava as taxas de juros, mas nao as proibia, e permitia a
servidao por dividas. A legislacao israelita, ao proibir completamente o juro sobre empréstimos
de subsisténcia, colocava a solidariedade fraternal acima do lucro financeiro, desafiando a logica
de maximizacdo de ganhos que subjaz as economias antigas e modernas. A comunidade da
alianca nao podia tolerar que um irmao necessitado fosse tratado como oportunidade de negocio:
a necessidade alheia ndo é um mercado a ser explorado, mas uma demanda ética a ser atendida

com generosidade.

2.8 Pesos, Medidas e Etica Comercial



A integridade nas transacoes comerciais constitui um componente essencial da ética econdmica
do Antigo Testamento. Levitico 19:35-36 ordena de forma peremptoria: "Nao cometereis
injustica no juizo, nem na vara, nem no peso, nem na medida. Balancas justas, pesos justos, efa
justo e justo him tereis". A combinacao de juizo (mishpat) com pesos e medidas (medidah) indica
que a honestidade comercial ndo é mera conveniéncia social, mas questao de justica divina. Deus
nao é apenas o legislador do culto e da moral sexual, mas também do mercado; a balanca do
comerciante esta sob o mesmo escrutinio divino que o altar do sacerdote. Deuteronémio 25:13-16
reforca esta exigéncia proibindo a posse de dois conjuntos de pesos — um grande para comprar,
outro pequeno para vender — e declara: "Porque abominacado é ao Senhor teu Deus todo aquele

que faz isto, todo aquele que fizer injustica".

A literatura sapiencial ecoa e amplifica este mandamento. Provérbios 11:1 afirma com concisado
memoréavel: "Balanca enganosa é abominacao para o Senhor, mas o peso justo é o seu prazer". A
mesma ideia é reiterada em Provérbios 20:10: "Dois pesos diferentes e duas espécies de medida
sao abominacdo ao Senhor, tanto um como outro", e novamente em 20:23. O termo
"abominac¢ao" (to'evah) é um dos mais fortes do léxico hebraico para designar aquilo que Deus
repudia, sendo aplicado a idolatria, ao sacrificio de criancas e a injustica economica com a
mesma intensidade. Os profetas, por sua vez, denunciaram vigorosamente a fraude comercial
como violacdo da alianca. Amos 8:4-6 descreve comerciantes impacientes pelo fim do sdbado e
da lua nova para "diminuir o efa, aumentar o siclo e falsear as balancas enganosas; para comprar
os pobres por dinheiro e os necessitados por um par de sandalias". Ezequiel 45:9-12 convoca os
principes de Israel a cessar a violéncia e a opressao e a usar pesos e medidas justos. Em todos
estes textos, a ética comercial nao é um apéndice da fé, mas parte constitutiva da fidelidade a

alianca: a relacao com Deus é indissociavel da honestidade no mercado.

2.9 A Sabedoria Economica de Provérbios

O livro de Provérbios oferece uma rica tecelagem de observacgoes sobre a vida econdmica,
articulando uma sabedoria pratica que, sem revogar as leis culturais e sociais do Pentateuco, as
complementa com reflexdes sobre a conduta individual no ambito do trabalho, da riqueza e da
generosidade. O tema da diligéncia como caminho para a prosperidade e da preguica como rota
para a ruina percorre toda a obra: "a mao dos diligentes enriquece" (Pv 10:4); "A alma do
preguicoso deseja, e coisa nenhuma alcanca, mas a alma dos diligentes se farta" (Pv 13:4). A
conhecida exortacao ao preguicoso para observar a formiga (Pv 6:6-11) ridiculariza a indoléncia
que conduz a pobreza: "Um pouco a dormir, um pouco a tosquenejar, um pouco a repousar de
bracos cruzados, assim sobrevira a tua pobreza como o meliante, e a tua necessidade como um
homem armado" (Pv 6:10-11). Esta énfase na diligéncia, contudo, é contrabalancada por
adverténcias contra a busca desenfreada por riquezas e pelo reconhecimento de que a
prosperidade obtida honestamente procede, em ultima andlise, da bénc¢ao divina: "A béncao do

Senhor é que enriquece, e nao traz consigo dores" (Pv 10:22).



A generosidade para com o pobre é apresentada como virtude que redunda em béncao para o
proprio generoso, enquanto a avareza conduz ao empobrecimento: "Ao que distribui mais se lhe
acrescenta, e ao que retém mais do que é justo, € para a sua perda. A alma generosa prosperara, e
aquele que atende também sera atendido" (Pv 11:24-25). Provérbios 19:17 formula este principio
de modo ainda mais contundente: "Ao Senhor empresta o que se compadece do pobre, ele lhe
pagara o seu beneficio". O ato de dar ao pobre ¢é transmutado em empréstimo ao proprio Deus,
que Se constitui devedor do generoso — uma inversao teoldgica radical da logica economica
convencional. Ao mesmo tempo, o sabio adverte contra os perigos da riqueza mal-adquirida: "A
riqueza de procedéncia va diminuird, mas quem a ajunta com o proprio trabalho a aumentara"
(Pv 13:11); "O homem fiel ser4 coberto de béncaos, mas o que se apressa a enriquecer nao ficara
impune" (Pv 28:20). A busca da riqueza rapida é denunciada como ilusoria e perigosa: "O que
quer enriquecer depressa € homem de olho maligno, porém nao sabe que a pobreza hé de vir

sobre ele" (Pv 28:22).

Provérbios também adverte com notavel énfase contra o ato de servir como fiador de dividas
alheias: "Filho meu, se ficaste por fiador do teu companheiro, se deste a tua mao ao estranho, e te
deixaste enredar pelas proprias palavras, e te prendeste nas palavras da tua boca" (Pv 6:1-2), e
exorta o fiador a livrar-se urgentemente desse compromisso (Pv 6:3-5). A adverténcia é reiterada
em Provérbios 11:15 e 22:26-27, refletindo a sabedoria de que a fianca pode conduzir a perda do
proprio sustento. Por fim, a oracdo de Agur em Provérbios 30:8-9 oferece uma sintese
equilibrada da ética economica sapiencial: "Nao me dés nem a pobreza nem a riqueza; mantém-
me do pao da minha porcao de costume; para que, porventura, estando farto nao te negue, e
venha a dizer: Quem é o Senhor?; ou que, empobrecendo, nao venha a furtar e tome o nome de
Deus em vao". A condicao intermediaria é valorizada como a mais segura para a fidelidade
espiritual: a riqueza excessiva pode conduzir a arrogancia autossuficiente; a pobreza extrema, ao
desespero que transgride a lei. Esta sabedoria subverte tanto o ideal de acumulagdo ilimitada
quanto a romantizacdo da miséria, apontando para uma moderacdo econémica que protege a

relacao com Deus.

2.10 Béncaos e Maldicoes: A Economia da Alianca

O Antigo Testamento vincula de modo indissociavel a prosperidade econémica de Israel a sua
fidelidade a alianca com Deus, mas € crucial compreender que esta relacdo nao constitui um
"evangelho da prosperidade" avant la lettre. Trata-se de uma teologia da alianca na qual a béncao
material e a maldi¢ao econémica funcionam como sanc¢ées coletivas condicionadas a obediéncia
ou desobediéncia nacional aos termos do pacto. Deuteronémio 28:1-14 promete que, se Israel
ouvir a voz do Senhor e guardar Seus mandamentos, sera abencoado nos campos, nos rebanhos,

nos celeiros e em todo trabalho de suas maos, e "emprestaras a muitas nacdes, porém tu nao



tomaras emprestado" (Dt 28:12). Inversamente, a desobediéncia trara maldicoes catastroficas:
colheitas devoradas, filhos e rebanhos dizimados, cerco militar com fome extrema,

endividamento internacional e retorno simbolico ao Egito (Dt 28:15-68).

Levitico 26:3-5 formula o mesmo principio em modo positivo, vinculando a observancia dos
estatutos divinos a chuvas sazonais, colheitas abundantes e seguranca alimentar: "a terra dara a
sua colheita, e a arvore do campo dara o seu fruto; e a debulha se vos chegara a vindima, e a
vindima se chegaré a sementeira; e comereis o vosso pao a fartar, e habitareis seguros na vossa
terra" (Lv 26:4-5). A imagem de uma colheita tdo abundante que se sobrepde a estagcdo seguinte
transmite a ideia de prosperidade transbordante como resultado da fidelidade a alianga. O
profeta Oseias, por sua vez, descreve o nexo entre decadéncia moral e colapso ecolégico-
econdmico com imagens pungentes: "Ouvi a palavra do Senhor, vos filhos de Israel, porque o
Senhor tem uma contenda com os habitantes da terra; porque na terra nao ha verdade, nem
benignidade, nem conhecimento de Deus... Por isso a terra se lamentara, e qualquer que morar
nela desfalecera, com os animais do campo e com as aves do céu; e até os peixes do mar serao
tirados" (Os 4:1-3). O profeta estabelece uma cadeia causal teoldgica: a auséncia de fidelidade
humana leva ao desequilibrio ecologico, que por sua vez arrasta a economia a um colapso

sistémico — intuicdo que a crise ambiental contemporanea confirma de modo impressionante.

Os profetas classicos do século VIIT a.C. — Amos, Isaias, Miqueias — desenvolveram uma critica
corrosiva a elite economica de Israel e Juda, denunciando a opuléncia construida sobre a
exploracao dos pobres como violacao da alianca. Amoés fulmina as mulheres ricas de Samaria
como "vacas de Basa, que estais no monte de Samaria, que oprimis aos pobres, que esmagais os
necessitados" (Am 4:1) e denuncia aqueles "que dormem em camas de marfim, e se estendem
sobre os seus leitos, e comem os cordeiros do rebanho, e os bezerros do meio do curral... mas nao
se afligem pela ruina de José" (Am 6:4-6). Isaias 5:8 pronuncia um "ai" sobre aqueles "que
ajuntam casa a casa, reinem campo a campo, até que nao haja mais lugar" — uma critica direta
ao latifindio e a expropriacao fundiaria dos pequenos camponeses. Miqueias 2:1-2 denuncia os
que "cobicam campos, e roubam-nos, cobicam casas, e arrebatam-nas; assim fazem violéncia a
um homem e a sua casa, a uma pessoa e a sua heranca". Em todos esses casos, a injustica
econOmica nao € um pecado menor ou periférico, mas a propria esséncia da infidelidade a
alianca que atrai o juizo divino sobre a nacao. A economia da alianca é, portanto, uma economia
de responsabilidade moral coletiva, na qual o destino econdmico do povo estd organicamente

ligado a sua integridade ética e espiritual.

2.11 Licoes para a Economia Contemporanea

O modelo econémico do Antigo Testamento ndo pode ser transposto diretamente para as
sociedades contempordneas como um programa politico aplicavel; seria anacrdnico e
hermeneuticamente ingénuo pretender replicar as instituicoes de uma sociedade agropastoril do

Antigo Oriente Préoximo em economias industrializadas e po6s-industriais do século XXI. No



entanto, os principios subjacentes a essas institui¢cdes conservam extraordinaria relevancia como
paradigma ético e como interpelacdo profética aos sistemas econdmicos vigentes. A economia
veterotestamentéria representa uma "terceira via" que escapa as categorias binarias do debate
moderno: nao é capitalismo laissez-faire, pois o direito de propriedade é radicalmente
relativizado pela soberania divina e pelo Jubileu redistribuidor; tampouco ¢ coletivismo estatal,
pois a propriedade privada familiar é afirmada e protegida como fundamento da dignidade e da
liberdade pessoal. Trata-se de um modelo singular que afirma simultaneamente a propriedade
privada e sua limitacdo ética, o mercado e sua regulacdo moral, a iniciativa individual e a

responsabilidade comunitaria.

Uma das ligoes mais contundentes do Antigo Testamento para a economia contemporanea é a
existéncia de mecanismos institucionais embutidos no proprio sistema econémico para prevenir
a desigualdade estrutural. As economias modernas carecem de equivalentes funcionais ao Ano
Sabatico e ao Jubileu: elas permitem — e frequentemente incentivam — a acumulacao ilimitada
de riqueza e a concentracido de propriedade, ao mesmo tempo em que nao dispéem de
mecanismos periddicos de restauracao da equidade. Os pobres podem receber assisténcia social
paliativa, mas raramente tém acesso a uma reestruturacao de suas condi¢oes econémicas que
lhes permita romper o ciclo intergeracional de pobreza. As leis do Antigo Testamento atacavam a
raiz do problema: o acesso aos recursos produtivos (a terra), a prevencao do endividamento
perpétuo (a remissdo de dividas e a proibicdo da usura) e a garantia de condigoes dignas de
trabalho e subsisténcia. Em uma época de desigualdade economica crescente em escala global,
com uma parcela infima da populacdo mundial detendo a maior parte da riqueza, o clamor dos
profetas contra a acumulacao desmedida e a indiferenca diante dos pobres adquire renovada

urgéncia.

A dignidade do trabalho e do trabalhador constitui outro principio veterotestamentario que
contrasta com praticas contemporaneas de exploracao laboral. O pagamento pontual do salério,
o descanso sabético universal e inclusivo, e a participacao do trabalhador nos frutos de seu labor
(Dt 25:4) revelam uma visao do trabalho nao como mercadoria ou fator de producdo a ser
otimizado, mas como atividade humana digna e intrinsecamente vinculada a imagem de Deus no
ser humano. A responsabilidade comunitaria pelos pobres é elevada ao status de obrigacao moral
e legal (Dt 15:11), ndo de opcao caritativa voluntaria que tranquiliza a consciéncia do rico sem
transformar as estruturas que geram pobreza. O sistema de respigadura, em particular, oferece
um modelo de assisténcia social que preserva a dignidade do necessitado ao fazé-lo participante
ativo do processo econOmico, e nao receptor passivo de donativos — principio que inspirou
iniciativas contemporaneas de economia solidiria e de bancos de alimentos baseados em

parcerias com produtores rurais.

Finalmente, o arcabouco veterotestamentario fornece um fundamento ético robusto para todas
as transacoOes economicas. A honestidade nos pesos e medidas, a proibicao da fraude comercial, a

condenacdo profética da exploracao dos pobres e a insisténcia sapiencial na moderacdo e no



contentamento (Pv 30:8-9) configuram uma ética econdmica integral que abrange desde a
conduta individual no pequeno comércio até a critica estrutural dos sistemas de opressdo. O
Antigo Testamento ndo separa o "econémico" do "ético" ou do "teoldgico": a maneira como uma
sociedade produz, distribui e consome seus recursos é parte integral de sua resposta a alianca
com Deus. As leis econdmicas de Israel nao eram um conjunto de técnicas neutras de gestao
social, mas mandamentos divinos cuja observancia ou desobediéncia determinava béncao ou
maldicao sobre toda a nacao. Para a igreja contemporanea, este arcabouco permanece como
referéncia normativa que desafia a compartimentalizacio moderna entre fé e economia e
convoca os cristdos a serem agentes de justica economica como dimensdo intrinseca do
discipulado. O modelo veterotestamentario €, antes de tudo, um paradigma que aponta para os
valores do Reino de Deus, cuja concretizacdo plena aguarda a consumacao escatologica, mas
cujos principios podem e devem informar a ética econdémica da comunidade crista no presente

século.

Conclusao

A analise dos principios econémicos do Antigo Testamento revela uma visdo coerente e
teologicamente fundamentada da vida economica, cujo eixo central é a triade: propriedade
absoluta de Deus, mordomia humana responsavel e solidariedade comunitaria
institucionalizada. Longe de constituir um conjunto assistemético de prescri¢des avulsas, as leis
economicas da Tord configuram um verdadeiro sistema, no qual cada instituicio — o Ano
Sabatico, o Jubileu, a remissao de dividas, os dizimos, as primicias, a respigadura, a protecao do
trabalhador e a proibicao da usura — desempenha uma funcao especifica na manutencao do
equilibrio social e na prevencao da desigualdade estrutural. O principio fundante de que "a terra
¢ minha" (Lv 25:23) funciona como a chave hermenéutica que unifica e explica todo o edificio:
porque Deus é o proprietario dltimo, a acumulacdo humana sem limites € ilegitima; porque os
seres humanos sdo mordomos, devem administrar os recursos com justica e generosidade;
porque a comunidade é povo da alianca, deve assegurar que nenhum de seus membros seja

privado permanentemente dos meios de subsisténcia digna.

O sistema jubilar-sabatico de remissao de dividas e restauracao fundiaria se destaca como a
contribuicao mais original e radical do Antigo Testamento ao pensamento econémico universal.
Este sistema foi concebido para romper ciclicamente os processos de concentragao de riqueza e
de pauperizacao que, deixados a si mesmos, tendem a corroer a coesao de qualquer sociedade. O
Jubileu ndo era uma utopia irrealizavel ou uma mera aspiracio piedosa, mas um mandamento
divino institucionalizado, cujo descumprimento constituia violagdo da alianca e atraia o juizo
divino. As leis econdmicas de Israel abordam as causas estruturais da pobreza — alienacdo dos
recursos produtivos (a terra), servidao por dividas e exploracdo dos trabalhadores — e nao

apenas seus sintomas. Ao decretar a restituicdo periddica da terra as familias originais, a



libertacdo dos servos e o cancelamento das dividas, o sistema do Antigo Testamento oferecia a
cada geracao a possibilidade concreta de recomecar a vida econémica em condicoes de dignidade

e relativa igualdade.

Para a igreja crista contemporanea, as implicacoes deste estudo sao profundas e desafiadoras.
Em primeiro lugar, a ética econdomica do Antigo Testamento nao foi revogada pelo Novo
Testamento, mas transformada e radicalizada pela ética do Reino proclamada por Jesus, que em
sua pregacao inaugural na sinagoga de Nazaré aplicou a si mesmo as palavras de Isaias 61:1-2 —
texto profundamente enraizado na teologia do Jubileu — declarando que viera para "pregar
liberdade aos cativos... a por em liberdade os oprimidos" (Lc 4:18-19). O jubileu escatoldgico
inaugurado por Cristo ndo aboliu a responsabilidade ética da igreja em relacido aos pobres e
oprimidos; antes, a intensificou, na medida em que a comunidade dos discipulos do Reino é
chamada a ser amostra e antecipacdo da nova criacao, na qual nao havera pobre nem opressao.
Em segundo lugar, a igreja deve resistir a tentacao de espiritualizar os mandamentos econémicos
do Antigo Testamento, reduzindo-os a metaforas de realidades puramente espirituais. O Deus
que ordenou o pagamento pontual do salario do jornaleiro e a devolucao do manto do pobre ao
por do sol nao é indiferente as condi¢cdes materiais de existéncia. A salvacdo biblica é integral e

abrange a totalidade da vida humana, incluindo sua dimensao econémica.

Em sintese, a economia do Antigo Testamento, adequadamente compreendida em seu contexto
canonico e a luz de seu cumprimento em Cristo, oferece a igreja contemporanea um rico
manancial de principios éticos para a reflexao e a acdo no campo econdmico. A soberania de
Deus sobre a criagdo, a mordomia humana responsavel, a prioridade da solidariedade sobre o
lucro, a protecao dos vulneraveis como imperativo de justica e ndo de mera caridade, o limite a
acumulacdo de riqueza, a ética nas transacoes comerciais e a periodicidade da restauracao
econ0mica sdo valores que transcendem as circunstancias histéricas do antigo Israel e
permanecem como referéncia normativa para todos os que desejam viver como comunidade do
Reino em tempos de desigualdade crescente e de idolatria do mercado. Como afirmou o salmista,
"do Senhor é a terra e a sua plenitude" (SI 24:1); e como proclamou o jubileu levitico,
"apregoareis liberdade na terra a todos os seus moradores" (Lv 25:10). Cabe a igreja, como povo
da nova alianca, viver e anunciar esta liberdade que abrange corpo e alma, matéria e espirito,

economia e culto — até que venha o Reino em sua plenitude.
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ETICA CRISTA

A Economia do Reino: Principios Economicos
no Novo Testamento

Graca & Verdade - 25 de junho de 2026 - 29 min de leitura

Este artigo examina os principios econémicos presentes no Novo Testamento, com énfase no ensino
de Jesus Cristo e na pratica da igreja primitiva. A partir das parabolas econémicas de Jesus e dos

ensinos apostolicos, sao analisados os fundamentos da mordomia crista.

O Novo Testamento ndo se apresenta como um tratado sistematico de economia, mas é
impossivel 1é-lo com atencdo sem perceber que os temas econdémicos o permeiam do inicio ao
fim. Jesus Cristo falou mais sobre dinheiro, riqueza e pobreza do que sobre o céu e o inferno
combinados: aproximadamente uma em cada seis palavras registradas nos Evangelhos trata
desses assuntos. Das trinta e nove parabolas narradas por Jesus, onze abordam diretamente
questdes econOmicas — a administracdo de bens, a recompensa pelo trabalho, a relagdo entre
riqueza e salvacdo. O dinheiro, longe de ser um tema secundério, ocupa o centro do ensino ético

do Mestre.

A proclamacao do Reino de Deus feita por Jesus carrega implicacoes econémicas profundas e
revolucionarias. Quando o Senhor anuncia na sinagoga de Nazaré que foi ungido para
"evangelizar os pobres" e "pregar liberdade aos cativos" (Lucas 4:18-19), Ele ecoa
deliberadamente a linguagem do ano do jubileu de Levitico 25, conectando a nova economia do
Reino a antiga tradicao da Tor4. O Reino que Jesus inaugura nao é meramente uma realidade
espiritual desencarnada: ele afeta a relagdo do ser humano com seus bens materiais, reconfigura
as prioridades e estabelece uma nova hierarquia de valores na qual o acimulo de riquezas cede

lugar a generosidade e ao cuidado com os pobres.

A igreja primitiva, por sua vez, nao apenas ouviu esses ensinamentos — ela os praticou de forma
radical. O livro de Atos dos Apostolos registra que os primeiros crentes "tinham tudo em
comum" (Atos 2:44), vendiam propriedades e distribuiam os recursos conforme a necessidade de
cada um, de modo que "nao havia, pois, entre eles necessitado algum" (Atos 4:34). Embora essa
comunidade de bens nao tenha sido uma imposi¢ao normativa para todas as igrejas em todos os
tempos, ela demonstra o ethos econdmico do Reino em sua expressao mais intensa. Este artigo
propde-se a examinar, exclusivamente com base nos escritos do Novo Testamento, os principios
que regem a economia do Reino de Deus: o ensino de Jesus sobre as riquezas, as parabolas
econOmicas, a pratica comunitaria da igreja nascente, a teologia paulina da generosidade, a ética

do trabalho, o contentamento cristao e a dentincia profética contra a opressao econdémica.



A Economia do Reino no Novo Testamento

2.1 Jesus e as Riquezas no Sermao do Monte

O Sermao do Monte (Mateus 5—7) constitui a magna carta do Reino de Deus e contém alguns dos
pronunciamentos mais radicais de Jesus acerca da relacao do discipulo com os bens materiais.
Em Mateus 6:19-21, o Senhor ordena: "Nao ajunteis tesouros na terra, onde a traca e a ferrugem
tudo consomem, e onde os ladroes minam e roubam; mas ajuntai tesouros no céu, onde nem a
traca nem a ferrugem consomem, e onde os ladrdes ndo minam nem roubam". A justificativa
apresentada por Jesus é de natureza profundamente existencial: "Porque onde estiver o vosso
tesouro, ai estara também o vosso coracao" (Mateus 6:21). A riqueza terrestre é descrita como
intrinsecamente perecivel e vulneravel — sujeita a deterioracdo natural e a acdo humana —
enquanto o tesouro celestial é incorruptivel e seguro. Mas o ponto central nao é meramente
pragmatico; é teoldgico e antropolégico: os bens que uma pessoa acumula revelam e determinam

a orientacao fundamental do seu coracao.

Jesus aprofunda ainda mais essa ruptura com a logica econémica convencional ao declarar:
"Ninguém pode servir a dois senhores; porque ou ha de odiar um e amar o outro, ou se dedicara
a um e desprezara o outro. Nao podeis servir a Deus e a Mamom" (Mateus 6:24). O termo
aramaico "Mamom" (transliterado para o grego como mamonas) designa nao apenas o dinheiro
em si, mas a personificacdo da riqueza como um poder espiritual que disputa com Deus a
lealdade do coracao humano. Jesus nao diz que ¢é dificil ou inconveniente servir a Deus e ao
dinheiro; Ele afirma que é impossivel. Trata-se de uma incompatibilidade absoluta e excludente.
A escolha entre Deus e Mamom nao admite meio-termo, conciliacdo ou diplomacia: ou Deus

ocupa o trono da vida, ou a riqueza assume esse lugar.

Na sequéncia imediata, o Mestre aborda o tema da ansiedade econ6mica (Mateus 6:25-34) com
argumentos tirados da observacao da natureza. "Nao andeis cuidadosos quanto a vossa vida, pelo
que haveis de comer ou pelo que haveis de beber; nem quanto ao vosso corpo, pelo que haveis de
vestir" (Mateus 6:25). Jesus aponta para as aves do céu, que nao semeiam nem colhem, e para os
lirios do campo, que nao trabalham nem fiam, e contudo sao alimentados e vestidos por Deus. A
ansiedade pelas necessidades materiais é apresentada como uma caracteristica dos "gentios" —
isto é, daqueles que nao conhecem a Deus como Pai providente. Para os discipulos do Reino, a
prioridade deve ser invertida: "Mas, buscai primeiro o reino de Deus, e a sua justica, e todas estas
coisas vos serdo acrescentadas" (Mateus 6:33). A economia do Reino nao se baseia na
acumulacao preventiva movida pelo medo da escassez, mas na confianca filial na provisao diaria

do Pai celestial.

2.2 As Parabolas Economicas de Jesus



Jesus foi um mestre sem igual no uso de parabolas, e uma proporc¢ao notavel dessas narrativas
tem contetdo explicitamente econémico. A pardbola do rico insensato (Lucas 12:13-21) é
provocada por um pedido aparentemente razoavel: "Mestre, dize a meu irmao que reparta
comigo a heranca" (Lucas 12:13). Jesus se recusa a atuar como arbitro de disputas financeiras e,
em vez disso, expoOe a raiz do problema: "Acautelai-vos e guardai-vos da avareza; porque a vida
de qualquer nao consiste na abundancia do que possui" (Lucas 12:15). A parabola narra a histéria
de um proprietario rural que, tendo obtido uma colheita extraordinariamente abundante, decide
demolir seus celeiros para construir outros maiores, onde armazenar seus bens e, entao,
entregar-se ao descanso e ao prazer. O diagnostico divino é fulminante: "Louco, esta noite te
pedirao a tua alma; e o que tens preparado para quem sera?" (Lucas 12:20). A sentenca final —
"Assim é aquele que para si ajunta tesouros, e nao é rico para com Deus" (Lucas 12:21) —
estabelece um contraste entre duas formas de riqueza: a que se acumula para si e a que se

acumula "para com Deus", presumivelmente por meio da generosidade e da partilha.

A parabola do administrador infiel (Lucas 16:1-13) é reconhecidamente uma das mais
desafiadoras de interpretar, pois Jesus parece elogiar a asticia de um administrador acusado de
desperdicar os bens do seu senhor. Descoberto e prestes a ser demitido, o administrador convoca
os devedores do seu patrao e reduz drasticamente suas dividas, ndo por generosidade, mas para
garantir abrigo e favores futuros. A conclusio de Jesus é surpreendente: "E eu vos digo: Granjeai
amigos com as riquezas da injustica; para que, quando estas vos faltarem, vos recebam eles nos
tabernéculos eternos" (Lucas 16:9). O "dinheiro da injustica" (mamonas tes adikias) refere-se aos
bens materiais deste mundo, que estao contaminados por sistemas economicos injustos. Jesus
nao santifica o dinheiro nem o demoniza; Ele o reinterpreta como instrumento que, usado com

sabedoria e generosidade, pode produzir frutos eternos.

A parébola do rico e Lazaro (Lucas 16:19-31) € a mais dramatica representaciao neotestamentéaria
da inversao escatolégica de fortunas. O rico anénimo — tradicionalmente chamado de "Dives"
pela tradicao latina — veste-se de puarpura e linho finissimo e banqueteia-se esplendidamente
todos os dias, enquanto Lazaro, um mendigo coberto de chagas, jaz a sua porta, desejando
alimentar-se das migalhas que caiam da mesa. Ambos morrem, e a situacdo se inverte
radicalmente: Lazaro é levado ao "seio de Abrado", enquanto o rico se encontra em tormentos no
Hades. A parabola nao condena o rico por atos explicitos de opressao, mas por sua indiferenca
diante do sofrimento que estava literalmente a sua porta. O abismo intransponivel que os separa
na eternidade (Lucas 16:26) é a consequéncia do abismo que o rico ja havia cavado em vida entre

si mesmo e o pobre.

Na parabola dos talentos (Mateus 25:14-30), um senhor entrega a trés servos quantias diferentes
de dinheiro — cinco, dois e um talentos, respectivamente — antes de partir em viagem. Os dois
primeiros servos negociam com os recursos recebidos e duplicam o capital, sendo elogiados
como "bons e fiéis" e recompensados com maior responsabilidade. O terceiro servo, movido pelo

medo, enterra o talento recebido e o devolve intacto, apresentando uma justificativa que revela



sua visao distorcida do carater do senhor. O senhor o condena como "mau e negligente" (Mateus
25:26) e ordena que o talento lhe seja tirado. A parabola ensina que os recursos confiados por
Deus — sejam financeiros, intelectuais ou espirituais — sdo uma responsabilidade (stewardship)
pela qual cada pessoa prestara contas. A questdo nao é a quantidade recebida, mas a fidelidade

na administracao.

A parabola dos trabalhadores da vinha (Mateus 20:1-16) desafia frontalmente a l6gica economica
baseada no mérito proporcional. O proprietario contrata trabalhadores em diferentes horas do
dia — desde a primeira hora da manha até a undécima, quase ao final da jornada — e ao final do
dia paga exatamente o mesmo valor a todos: um denario, que era o salario didrio de um
trabalhador. Os que trabalharam mais horas protestam, considerando a igualdade de pagamento
uma injustica. A resposta do proprietario é desconcertante: "Nao me é licito fazer o que quiser do
que é meu? Ou é mau o teu olho porque eu sou bom?" (Mateus 20:15). A parabola revela que a
economia do Reino nao opera segundo a ldgica do mérito estrito, mas segundo a logica da graca

generosa de Deus, que transcende os critérios humanos de merecimento.

2.3 O Encontro com o Jovem Rico

O episodio do jovem rico, registrado nos trés Evangelhos sinoticos (Mateus 19:16-30; Marcos
10:17-31; Lucas 18:18-30), é um dos momentos mais reveladores do ensino de Jesus sobre a
relacdo entre riqueza e discipulado. Um jovem abastado e aparentemente piedoso aproxima-se
de Jesus com uma pergunta fundamental: "Mestre, que bem farei para conseguir a vida eterna?"
(Mateus 19:16). Apds mencionar a observancia dos mandamentos, Jesus lanca o desafio que
penetra o coracao do jovem: "Se queres ser perfeito, vai, vende tudo o que tens e da-o aos pobres,
e teras um tesouro no céu; e vem, e segue-me" (Mateus 19:21). O verbo "vai" e os imperativos
subsequentes revelam que Jesus nao esta propondo um conselho opcional, mas uma exigéncia

concreta que toca diretamente o idolo que ocupava o lugar de Deus no coracao do jovem.

A reacao do jovem é narrada com economia de palavras, mas com densidade emocional: "E o
jovem, ouvindo esta palavra, retirou-se triste, porque possuia muitas propriedades" (Mateus
19:22). Sua tristeza nao é fruto de incompreensao, mas de uma dolorosa lucidez: ele entendeu
perfeitamente o que Jesus estava pedindo e reconheceu que era incapaz de obedecer. O
comentario de Jesus que se segue — "E mais facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha do
que entrar um rico no reino de Deus" (Mateus 19:24) — provocou espanto entre os discipulos,
que exclamaram: "Quem podera pois salvar-se?" (Mateus 19:25). A resposta de Jesus é
teologicamente decisiva: "Aos homens é isso impossivel, mas a Deus tudo é possivel" (Mateus
19:26). A salvacao, inclusive a salvagdo dos ricos, é uma obra da graca soberana de Deus, e ndo
da capacidade humana de desprendimento. Pedro, representando os discipulos, lembra a Jesus:

"Eis que no6s deixamos tudo, e te seguimos" (Mateus 19:27), ao que o Senhor responde com a



promessa do céntuplo e da vida eterna (Mateus 19:29). O episédio ensina que o discipulado pode
exigir o sacrificio radical dos bens materiais, mas que esse sacrificio, longe de ser uma perda, é

um investimento com retorno garantido no Reino vindouro.

2.4 A Comunidade de Bens na Igreja Primitiva

O livro de Atos dos Apostolos descreve, em dois sumarios notaveis, a pratica econémica da
comunidade crista nascente em Jerusalém. O primeiro sumaério (Atos 2:42-47) relata que os
crentes "perseveravam na doutrina dos apoéstolos, e na comunhao, e no partir do pao, e nas
oracoes", acrescentando que "todos os que criam estavam juntos, e tinham tudo em comum. E
vendiam suas propriedades e bens, e repartiam com todos, segundo cada um havia de mister"
(Atos 2:44-45). O segundo sumario (Atos 4:32-37) aprofunda ainda mais essa descricao: "era um
o coracao e a alma da multidao dos que criam, e ninguém dizia que coisa alguma do que possuia
era sua propria, mas todas as coisas lhes eram comuns" (Atos 4:32). Esta ndo era uma imposicao
institucional ou um sistema econémico obrigatoério; era a expressao espontidnea de uma unidade

espiritual profunda que se manifestava na esfera material.

O resultado dessa pratica de partilha radical é apresentado como uma evidéncia concreta da
presenca do Reino: "Nao havia, pois, entre eles necessitado algum" (Atos 4:34). Esta declaracao
ecoa deliberadamente a promessa de Deuteronémio 15:4, mas Lucas mostra que aquilo que a
Israel do Antigo Testamento nao conseguiu alcancar plenamente, a comunidade messianica
realizou — ainda que de forma localizada e temporaria — pelo poder do Espirito Santo. José, um
levita de Chipre a quem os apdstolos chamaram Barnabé ("filho da consolacao"), é apresentado
como exemplo paradigmético: "Possuindo uma herdade, vendeu-a, e trouxe o preco, € o
depositou aos pés dos apostolos” (Atos 4:36-37). Sua generosidade contrasta dramaticamente

com o episddio seguinte.

O caso de Ananias e Safira (Atos 5:1-11) funciona como contraponto solene a narrativa de
generosidade. O casal vendeu uma propriedade e reteve parte do valor, mas apresentou o
restante como se fosse a totalidade, mentindo ao Espirito Santo. O pecado nao foi reter parte do
dinheiro — Pedro deixa isso claro: "Guardando-a nao ficava para ti? E, vendida, ndo estava em
teu poder?" (Atos 5:4). O pecado foi a hipocrisia, a tentativa de obter o prestigio da generosidade
radical sem pagar o seu preco. Ambos cairam mortos diante da comunidade, e "houve um grande
temor em toda a igreja" (Atos 5:11). O episdédio demonstra que, na economia do Reino, a
integridade é mais importante do que a quantia doada, e que Deus leva a sério a sinceridade do
coracdo nas questoes financeiras. A propriedade privada era reconhecida, mas o direito de
propriedade era relativizado pela responsabilidade para com a comunidade: "ndo era seu", no

sentido de que os bens deviam estar disponiveis para suprir as necessidades dos irmaos.



E importante ressaltar que essa comunidade de bens ndo foi um experimento econémico
fracassado, como alguns interpretam, nem um modelo normativo imposto a todas as igrejas do
Novo Testamento. As igrejas fundadas por Paulo nao praticavam a comunidade de bens nos
mesmos moldes, mas desenvolveram outros mecanismos de solidariedade econdémica, como a
coleta para os santos pobres. A comunidade de Jerusalém representa o ideal do Reino em sua
expressao mais intensa e escatologica: uma sociedade alternativa onde o amor ao proximo se

traduzia em disposicao de abrir mao da propriedade privada em favor da necessidade do irmao.

2.5 Paulo e a Coleta para os Santos Pobres

Entre as expressoes mais concretas da economia do Reino no ministério paulino esta a grande
coleta para os santos pobres de Jerusalém, um projeto que ocupou varios anos do apdstolo e é
mencionado em Romanos 15:25-27, 1 Corintios 16:1-4 e, de forma mais elaborada, em 2
Corintios 8 e 9. Esta coleta tinha um triplo significado: economico (suprir a necessidade material
dos irmaos da Judeia que sofriam com a fome), eclesiastico (expressar a unidade entre cristaos
judeus e gentios) e teologico (demonstrar que a fé em Cristo produz frutos concretos de
generosidade). Paulo nao apela para uma lei ou mandamento, mas apresenta a generosidade

como fruto da graga e como resposta ao exemplo supremo de Cristo.

O apostolo exorta os corintios tomando como modelo os macedonios, que, mesmo em meio a
"profunda pobreza", manifestaram "riquezas da sua generosidade" (2 Corintios 8:2). O paradoxo
¢ intencionalmente chocante: como pode a pobreza profunda produzir riquezas de generosidade?
Paulo explica que eles "a si mesmos se deram primeiramente ao Senhor, e depois a nds, pela
vontade de Deus" (2 Corintios 8:5). A generosidade cristad nao comeca com calculos financeiros,
mas com a consagracao pessoal a Deus. Uma vez que a pessoa se entregou ao Senhor, seus bens

seguem naturalmente essa entrega.

O fundamento teoldgico supremo da generosidade crista é apresentado em 2 Corintios 8:9, um
dos versiculos mais densos da teologia paulina: "Porque ja sabeis a graca de nosso Senhor Jesus
Cristo, que, sendo rico, por amor de vos se fez pobre; para que pela sua pobreza enriquecésseis".
A encarnacdo é descrita como um movimento econdmico de autoempobrecimento voluntario
motivado pelo amor. O Filho de Deus, que possuia toda a riqueza da gléria divina, despiu-Se
dessa riqueza e assumiu a pobreza da condicao humana — e o fez precisamente para que os seres
humanos, empobrecidos pelo pecado, fossem enriquecidos com as riquezas da salvaciao. A
generosidade crista é, portanto, uma imitacdo (imitatio Christi) desse movimento de

esvaziamento em favor do outro.

2.6 A Etica do Trabalho no Novo Testamento

O Novo Testamento confere ao trabalho uma dignidade que era estranha a cultura greco-
romana, onde o trabalho manual era frequentemente desprezado como atividade propria de

escravos. O proprio apostolo Paulo trabalhava como fabricante de tendas (Atos 18:3) e



orgulhava-se de nao ter sido "pesado” financeiramente a nenhuma igreja, sustentando-se com o
trabalho de suas proprias maos (Atos 20:34). Ele exorta os tessalonicenses de forma
particularmente incisiva: "Porque, quando ainda estavamos convosco, vos mandamos isto, que
se alguém nao quiser trabalhar, ndo coma também" (2 Tessalonicenses 3:10). Esta ordenanca
apostolica nao condena os que nao podem trabalhar — os genuinamente necessitados sao objeto
de cuidado — mas os que, podendo, recusam-se a fazé-lo, preferindo viver de forma

desordenada.

A ética paulina do trabalho tem uma finalidade que transcende a mera subsisténcia individual.
Em Efésios 4:28, o apostolo escreve: "Aquele que furtava, nao furte mais; antes trabalhe, fazendo
com as maos o que é bom, para que tenha o que repartir com o que tiver necessidade". O
trabalho ndo é apenas um meio de autossustento, mas um instrumento de generosidade:
trabalha-se nao somente para ter, mas para ter o que dar. Esta é uma inversao radical da logica
aquisitiva: o fruto do trabalho nao se destina primariamente ao acimulo, mas a partilha. A
mesma ideia aparece em Colossenses 3:23-24, onde Paulo exorta: "E tudo quanto fizerdes, fazei-
o de todo o coracdo, como ao Senhor, e nao aos homens, sabendo que recebereis do Senhor o
galardao da heranca, porque a Cristo, o Senhor, servis". O trabalho mais humilde, quando feito

para o Senhor, adquire dignidade transcendente e recompensa eterna.

O apostolo também adverte contra uma expectativa equivocada de que a volta iminente de Cristo
isentaria os cristaos das responsabilidades terrenas. Alguns tessalonicenses, aparentemente
entusiasmados com a esperanca escatologica, haviam abandonado o trabalho e viviam de forma
ociosa, "nao trabalhando, antes fazendo coisas vas" (2 Tessalonicenses 3:11). Paulo os admoesta a
que, "trabalhando com sossego, comam o seu préprio pao" (2 Tessalonicenses 3:12). A
expectativa do Reino futuro nao deve gerar alienacdo das responsabilidades presentes; pelo
contrario, deve produzir uma diligéncia ainda maior, pois o trabalho cristio é parte do

testemunho do evangelho diante do mundo.

2.7 Contentamento e o Perigo do Amor ao Dinheiro

Poucos textos do Novo Testamento sdo tdo contundentes em sua analise do perigo espiritual da
riqueza quanto 1 Timoéteo 6:6-10. O apodstolo Paulo comeca estabelecendo a premissa
fundamental: "E grande ganho a piedade com contentamento" (1 Timéteo 6:6). A palavra grega
traduzida como "contentamento" é autarkeia, termo caro a filosofia estoica, mas que Paulo
preenche com conteudo teoldgico: a autossuficiéncia crista nao deriva de recursos interiores, mas
da confianca na provisao divina. O argumento se apoia em uma verdade incontestavel da
existéncia humana: "Nada trouxemos para este mundo, e manifesto é que nada podemos levar
dele" (1 Timéteo 6:7). A nudez com que se entra e se sai da vida relativiza toda a corrida pela

acumulacdo.



A partir dessa premissa, Paulo define o padrao minimo do contentamento: "Tendo, porém,
sustento, e com que nos cobrirmos, estejamos com isso contentes" (1 Timo6teo 6:8). Nao se trata
de uma apologia da miséria ou de uma negacdo do valor dos bens materiais, mas do
estabelecimento de um limite: alimento e vestuario. Tudo o que excede essas necessidades
bésicas nao é condenado em si mesmo, mas torna-se perigoso quando se transforma em objeto
de desejo desordenado. O texto prossegue com uma adverténcia solene: "Mas os que querem ser
ricos caem em tentacdo, e em laco, e em muitas concupiscéncias loucas e nocivas, que
submergem os homens na perdicao e ruina" (1 Timoteo 6:9). O problema nao é a posse da

riqueza em si, mas o desejo de enriquecer — a ambicao que transforma o dinheiro em idolo.

O climax retdrico e teologico da passagem encontra-se no versiculo 10: "Porque o amor ao
dinheiro é a raiz de toda a espécie de males; e nessa cobica alguns se desviaram da fé, e se
traspassaram a si mesmos com muitas dores" (1 Timoéteo 6:10). Notoriamente, o texto nao diz
que "o dinheiro" é a raiz dos males, mas "o amor ao dinheiro" (philargyria). O dinheiro em si é
neutro — pode ser instrumento de bem ou de mal — mas o amor desordenado a ele é uma forca
espiritual destrutiva que pode afastar o crente da fé. Na mesma carta, Paulo dirige-se
diretamente "aos ricos deste mundo" (1 Timoteo 6:17-19) com quatro exortacoes: que nao sejam
altivos, que ndo ponham a esperanca na incerteza das riquezas, mas em Deus; "que facam bem,
enriquecam em boas obras, repartam de boa mente, e sejam comunicaveis" (1 Timo6teo 6:18). A

verdadeira riqueza, na perspectiva paulina, nao é a que se acumula, mas a que se distribui.

2.8 Tiago: Dentincia Profética contra os Ricos Opressores

A Epistola de Tiago contém algumas das mais severas dentncias contra a riqueza injusta
encontradas no Novo Testamento, ecoando o tom dos profetas do Antigo Testamento como
Amos e Isaias. Logo no capitulo 2, Tiago reprova a pratica de favorecer os ricos nas assembleias
cristas enquanto se desprezam os pobres. "Meus irmaos, nao tenhais a fé de nosso Senhor Jesus
Cristo, Senhor da gloria, em acepcao de pessoas" (Tiago 2:1). O exemplo € concreto: se entra na
reunido um homem com anéis de ouro e roupas espléndidas, e também um pobre com roupas
humildes, e se da atencao especial ao rico enquanto se manda o pobre ficar em pé ou sentar-se

em lugar inferior, comete-se um pecado de discriminacao que contradiz a fé crista.

O fundamento teoldgico dessa censura é apresentado com clareza: "Ouvi, meus amados irmaos:
Porventura nao escolheu Deus aos pobres deste mundo para serem ricos na fé, e herdeiros do
reino que prometeu aos que o amam?" (Tiago 2:5). A eleicao divina dos pobres nao significa que
a pobreza material seja uma virtude automatica, mas que Deus, em Sua soberania, tem
demonstrado preferéncia pelos economicamente marginalizados. Tiago continua: "Mas vos
desonrastes o pobre. Porventura ndo vos oprimem os ricos, e ndo vos arrastam aos tribunais?"
(Tiago 2:6). O argumento é pragmatico e ir6nico: a comunidade cristd estd prestando honras

especiais precisamente a classe social que a oprime.



O capitulo 5 da epistola eleva o tom para uma dentncia de intensidade profética sem paralelo no
restante do Novo Testamento: "Eia, pois, agora vos, ricos, chorai e pranteai, por vossas misérias,
que sobre vos hao de vir. As vossas riquezas estdo apodrecidas, e as vossas vestes estdo comidas
de traca. O vosso ouro e a vossa prata se enferrujaram; e a sua ferrugem dara testemunho contra
vos, e comera como fogo a vossa carne. Entesourastes para os tultimos dias" (Tiago 5:1-3). A
acusacao central atinge a retencao de salarios devidos: "Eis que o jornal dos trabalhadores que
ceifaram as vossas terras, e que por vos foi diminuido, clama; e os clamores dos que ceifaram
entraram nos ouvidos do Senhor dos Exércitos" (Tiago 5:4). A injustica econ6mica nao é apenas
um problema social; € um pecado que clama aos céus e atrai o juizo de Deus, o "Senhor dos

Exércitos" — titulo que evoca o poder soberano e guerreiro de Deus em defesa dos oprimidos.

2.9 Generosidade como Marca do Cristao

A generosidade nao é apresentada no Novo Testamento como uma virtude opcional ou um
"carisma" de personalidades especialmente benevolentes, mas como uma marca distintiva de
todo aquele que foi transformado pela graca de Deus. Paulo estabelece o modelo macedoénio
como paradigma: "E ndo somente fizeram como nds esperdvamos, mas a si mesmos se deram
primeiramente ao Senhor, e depois a noés, pela vontade de Deus" (2 Corintios 8:5). A sequéncia é
teologicamente significativa: a entrega a Deus precede e fundamenta a entrega dos bens. Quando
uma pessoa se consagra ao Senhor, seu dinheiro deixa de ser posse exclusiva e torna-se recurso

para o Reino.

O apostolo também estabelece o principio da proporcionalidade e da voluntariedade: "Cada um
contribua segundo prop0s no seu coracao; nao com tristeza, ou por necessidade; porque Deus
ama ao que da com alegria” (2 Corintios 9:7). A oferta crista nao deve ser motivada por pressao
externa ou constrangimento, mas por uma decisao alegre do coracao. Notavelmente, o Novo
Testamento nao estabelece um percentual fixo como o dizimo do Antigo Testamento — embora
também nao o proiba —, mas apela para um principio mais elevado: a generosidade proporcional
e sacrificial. "O que semeia pouco, pouco também ceifard; e o que semeia em abundancia, em

Zn

abundancia ceifard" (2 Corintios 9:6). A metafora agricola da semeadura indica que a

generosidade nao é perda, mas investimento cujo retorno é garantido por Deus.

A generosidade se manifesta também na mutualidade cotidiana entre os crentes. Paulo exorta os
romanos: "Comunicai com os santos nas suas necessidades, segui a hospitalidade" (Romanos
12:13). Em Gaélatas 2:10, os apostolos em Jerusalém fazem um tnico pedido a Paulo e Barnabé:
"que nos lembrassemos dos pobres" — "o que também procurei fazer com diligéncia", acrescenta
Paulo. A memoria dos pobres ndo é um apéndice do evangelho, mas parte integrante dele. O
apostolo Jodo expressa esse principio de forma particularmente incisiva: "Quem, pois, tiver bens
do mundo, e, vendo o seu irmao necessitado, lhe cerrar as suas entranhas, como estara nele o
amor de Deus?" (1 Joao 3:17). A auséncia de generosidade pratica é incompativel com a presenca

do amor divino no coracao.



2.10 O Reino de Deus como Nova Economia

O conceito biblico de Reino de Deus (basileia tou Theou) constitui o centro unificador de todo o
ensino neotestamentario e carrega implicacoes econOmicas que nao podem ser ignoradas.
Quando Jesus inaugura Seu ministério publico na sinagoga de Nazaré, Ele escolhe ler
exatamente o texto de Isaias 61:1-2: "O Espirito do Senhor é sobre mim, pois que me ungiu para
evangelizar os pobres. Enviou-me a curar os quebrantados de coragdo, a pregar liberdade aos
cativos, e restauracdo da vista aos cegos, a por em liberdade os oprimidos, a anunciar o ano
aceitavel do Senhor" (Lucas 4:18-19). A expressao "ano aceitavel do Senhor" remete diretamente
ao ano do jubileu de Levitico 25, quando as dividas eram perdoadas, os escravos libertados e as
terras retornavam aos seus proprietarios originais. Jesus declara: "Hoje se cumpriu esta
Escritura em vossos ouvidos" (Lucas 4:21). O jubileu profético encontra seu cumprimento

escatoldgico na pessoa e na obra de Cristo.

As Bem-aventurancas (Mateus 5:3-12) também revelam a logica invertida do Reino em relagao
aos valores econdOmicos mundanos. "Bem-aventurados os pobres de espirito, porque deles é o
reino dos céus" (Mateus 5:3). Embora "pobres de espirito" nao seja um conceito meramente
socioecondmico, mas uma atitude de humildade e dependéncia de Deus, a formulacdo nao pode
ser completamente dissociada da condicao dos pobres materiais, a quem o Reino é anunciado
como boa noticia. "Bem-aventurados os que tém fome e sede de justica, porque eles serao fartos"
(Mateus 5:6) — a justica (dikaiosyne) no Antigo Testamento é frequentemente associada a
restauracao de relacoes econdmicas equitativas. "Bem-aventurados os mansos, porque eles
herdarao a terra" (Mateus 5:5) — a promessa da terra, que no Antigo Testamento era o bem

economico fundamental, é apropriada para os seguidores de Cristo em chave escatologica.

A oracao do Pai Nosso contém uma peticdo econdémica que é frequentemente subestimada: "O
pao nosso de cada dia nos da hoje" (Mateus 6:11). A palavra grega epiousios — traduzida como
"de cada dia" ou "supersubstancial" — é um termo raro e intrigante, mas o sentido é claro: o
discipulo do Reino depende diariamente de Deus para a provisao das necessidades materiais
mais basicas. A oracao nao pede riqueza, abundancia ou seguranca financeira para o futuro; pede
pao, e apenas o pao de hoje. Esta peticdo desmascara tanto a ansiedade do pobre quanto a

autossuficiéncia do rico, colocando ambos na mesma posi¢ao de dependentes da provisdo divina.

Por fim, a visao escatologica do Apocalipse apresenta a economia do Reino em sua consumacao
definitiva. Na Nova Jerusalém, o acesso é gratuito: "E o Espirito e a esposa dizem: Vem. E quem
ouve, diga: Vem. E quem tem sede, venha; e quem quiser, tome de graca da agua da vida"
(Apocalipse 22:17). A arvore da vida produz frutos para a cura das nacoes (Apocalipse 22:2), e
"ali nunca mais havera maldicao" (Apocalipse 22:3). A economia do Reino consumado é a

economia da graca em sua plenitude: tudo é dom, nada é comprado, ninguém é excluido por falta



de recursos. Esta visdo final ilumina retrospectivamente toda a ética economica do Novo
Testamento: a igreja é chamada a ser, jA no presente, uma antecipacdo provisoria dessa

economia de gratuidade, generosidade e cuidado mutuo.

Conclusao

Ao percorrer o ensino do Novo Testamento sobre economia, emerge um quadro coerente e
desafiador. O Novo Testamento nao revoga os principios econdmicos do Antigo Testamento — a
proibicdo da usura, a protecdo dos vulneraveis, o descanso da terra, o cuidado com os pobres —,
mas os aprofunda e os radicaliza a luz da pessoa e da obra de Cristo. A diferenca fundamental
reside no fato de que, enquanto a Tora estabelecia uma legislacdo econdémica para uma nacao
teocratica, o Novo Testamento dirige-se a uma comunidade escatolégica transnacional — a igreja

— que vive sob o senhorio de Cristo e na expectativa da consumacao do Reino.

Jesus desloca o foco das estruturas externas para o coracdo humano, mas Seu ensino nao é
menos radical em suas implicacoes economicas. Pelo contrario: ao exigir que Seus discipulos nao
apenas cumpram a letra da lei, mas transformem suas disposicOes interiores em relacdo ao
dinheiro, Ele estabelece um padrao que supera a justica dos escribas e fariseus (Mateus 5:20). Os
discipulos ndo devem apenas evitar a usura; devem emprestar sem esperar retorno (Lucas 6:35).
Nao devem apenas dar o dizimo; devem estar dispostos a vender tudo e dar aos pobres (Lucas
12:33). Nao devem apenas pagar salarios justos; devem reconhecer que o proprio Deus € o

defensor dos trabalhadores explorados (Tiago 5:4).

A igreja primitiva, em sua expressao mais radical — a comunidade de bens de Jerusalém —, e em
sua pratica mais duradoura — a coleta para os pobres e a mutualidade entre as igrejas —,
demonstrou que o evangelho tem consequéncias econdmicas inevitaveis. A fé que nao se traduz
em generosidade concreta é uma fé morta (Tiago 2:15-17). A espiritualidade que ignora as
necessidades materiais do irmao é uma espiritualidade falsa (1 Joao 3:17). O discipulado que nao

afeta a relacao do crente com seus bens é um discipulado incompleto (Lucas 14:33).

Em sintese, o Novo Testamento propoe uma economia do Reino que se estrutura em torno de
alguns principios fundamentais: a generosidade como resposta a graca recebida (2 Corintios
8:9); o contentamento como antidoto contra a ganancia (1 Timoéteo 6:6-8); a mordomia
responsavel como expressao de fidelidade a Deus (Mateus 25:21); a solidariedade com os pobres
como evidéncia de amor genuino (1 Joao 3:17); e o trabalho diligente como testemunho diante do
mundo (2 Tessalonicenses 3:12). Estes principios nao constituem um programa politico ou um
sistema economico alternativo completo, mas formam o ethos que deve caracterizar o povo do
Reino enquanto aguarda a manifestacao plena da nova criacao, onde "Deus limpara de seus olhos
toda a lagrima; e nao havera mais morte, nem pranto, nem clamor, nem dor" (Apocalipse 21:4).
Até que esse dia chegue, a igreja é chamada a viver como colonia do céu na terra, antecipando em

suas relagoes econOmicas a justica, a generosidade e a graca que um dia serao universais.
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ETICA CRISTA

A Economia do Reino: Continuidade e Ruptura
entre os Testamentos

Graca & Verdade - 25 de junho de 2026 - 25 min de leitura

Este artigo realiza uma andlise comparativa entre os principios econémicos do Antigo e do Novo
Testamento, identificando continuidades, transformacoes e rupturas no desenvolvimento da

economia do Reino de Deus ao longo da histéria biblica.

A Biblia ndo é um manual de economia, mas seria impossivel negar que as Escrituras contém, do
Génesis ao Apocalipse, uma visao econdmica profundamente articulada. Dois artigos anteriores
exploraram, separadamente, os principios economicos do Antigo Testamento e do Novo
Testamento, revelando em cada um deles um conjunto coerente de valores, leis e praticas que
regulam a relagdo do povo de Deus com os bens materiais. O Antigo Testamento estabelece um
sistema econdmico sofisticado, ancorado na alianca e na propriedade divina da terra, com
instituicdbes como o ano sabéatico, o jubileu, a remissdo de dividas e a protecdo legal dos
vulneréaveis. O Novo Testamento, por sua vez, ndo revoga esses principios, mas os reinterpreta e
os radicaliza a luz da pessoa e da obra de Jesus Cristo, deslocando o foco da legislagdo nacional

para a transformacao do coracao e para a vida da comunidade escatologica — a igreja.

O presente artigo tem um triplo objetivo. Em primeiro lugar, busca identificar as linhas de
continuidade entre a economia do Antigo e do Novo Testamento, demonstrando que ha uma
unidade teol6gica fundamental subjacente a ambos os conjuntos de textos. Em segundo lugar,
pretende analisar as transformacoes e rupturas que ocorrem na transicdo do Antigo para o Novo
Testamento, especialmente no que diz respeito a natureza da comunidade que pratica esses
principios e ao fundamento teologico que os sustenta. Em terceiro lugar, propoe-se a refletir
sobre como esses principios podem e devem ser aplicados pela igreja e pela sociedade nos dias
atuais, em um contexto marcado por desigualdades extremas, crises de endividamento,

precarizacao do trabalho e degradagao ambiental.

A tese central que orienta esta reflexdo é a de que a economia do Reino, tal como revelada nas
Escrituras, constitui uma "terceira via" que escapa tanto ao capitalismo desregulado quanto ao
coletivismo estatizante: um modelo fundado na soberania divina sobre todos os bens, na
dignidade do trabalho humano, na protecao dos vulneraveis como imperativo moral — e nao

como filantropia opcional — e na existéncia de mecanismos institucionais de correc¢ao periodica



das desigualdades. O artigo esti estruturado em trés grandes secOes: a primeira examina as
continuidades entre os Testamentos, a segunda analisa as rupturas e transformacoes, e a terceira

discute as aplicagdes contemporaneas desses principios.

Continuidades: o que permanece

2.1 Deus como Proprietario Absoluto de Todas as Coisas

O fundamento mais profundo e inegociavel da economia biblica — tanto no Antigo quanto no
Novo Testamento — ¢é a afirmacao da soberania divina sobre toda a criacdo. Em Levitico 25:23,
Deus declara categoricamente: "A terra nao se vendera em perpetuidade, porque a terra é minha;
pois vos sois estrangeiros e peregrinos comigo". Esta declaracao desapropria todo proprietario
humano e estabelece que a posse da terra — e, por extensao, de todos os bens — é relativa,
condicional e subordinada ao senhorio absoluto de Deus. O Salmo 24:1 ecoa esse principio: "Do
Senhor € a terra e a sua plenitude, o mundo e aqueles que nele habitam". No Novo Testamento,
esse principio ndo é abolido, mas reafirmado e ampliado. Jesus ensina Seus discipulos a
reconhecerem que o proprio "pao nosso de cada dia" (Mateus 6:11) é um dom que deve ser
pedido diariamente ao Pai. Tiago adverte que toda presuncdo humana de controle sobre o futuro
economico é vaidade: "nao sabeis 0o que acontecera amanha" (Tiago 4:14). A continuidade é
inequivoca: em ambos os Testamentos, o ser humano nunca é proprietario absoluto, mas sempre

mordomo (steward) dos bens que pertencem a Deus.

2.2 A Protecao dos Pobres e Vulneraveis como Imperativo Moral

Outra linha de continuidade fundamental entre os Testamentos € a centralidade do cuidado com
os economicamente vulneraveis. No Antigo Testamento, a triade "estrangeiro, 6rfao e vitva"
aparece repetidamente como destinataria privilegiada da protecdo legal divina. Exodo 22:21-22
ordena: "O estrangeiro nao afligiras, nem o oprimiras [...]. A nenhuma viava nem o6rfao
afligireis". As leis da respiga (Levitico 19:9-10; Deuterondmio 24:19-22) garantiam que os pobres
tivessem acesso a alimento sem depender de esmolas humilhantes, mas por meio de um sistema
de dignidade que lhes permitia trabalhar colhendo as sobras da lavoura. O Novo Testamento nao
apenas preserva, mas intensifica essa énfase. Tiago define a "religido pura e imaculada" como
"visitar os 6rfaos e as vitvas nas suas tribulacoes" (Tiago 1:27). Jesus identifica-Se de tal forma
com os pobres que declara que o servico prestado a "um destes meus pequeninos irmaos" é
servico prestado a Ele mesmo (Mateus 25:40). Paulo, ao relatar o acordo com os apostolos de
Jerusalém, afirma que o tnico pedido que lhe fizeram foi "que nos lembrassemos dos pobres"
(Géalatas 2:10) — e que isso ele procurou fazer "com diligéncia". A prote¢ao dos vulneraveis nao é
um apéndice da ética biblica, mas seu nucleo irredutivel, que atravessa ambos os Testamentos

sem variagao.

2.3 A Generosidade como Resposta a Graca



Tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, a generosidade nao é fundamentada em um
calculo utilitario — "dé para receber" —, mas como resposta a graca ja recebida de Deus. O
fundamento mais repetido para a ética social do Antigo Testamento é a memoria da libertagao do
Egito: "Lembrar-te-as de que foste servo na terra do Egito, e de que o Senhor teu Deus te
resgatou; portanto hoje te ordeno isso" (Deuteronémio 15:15). A experiéncia da graca libertadora
gera a obrigacao de praticar a generosidade para com os outros. No Novo Testamento, Paulo
eleva essa logica ao seu apice cristolégico: "Porque ja sabeis a graca de nosso Senhor Jesus
Cristo, que, sendo rico, por amor de vos se fez pobre; para que pela sua pobreza enriquecésseis"
(2 Corintios 8:9). O argumento é estruturalmente idéntico ao do Deuteronomio: a graga recebida
(libertacao do Egito / encarnacgao de Cristo) constitui o fundamento e a motivacdo para a pratica

da generosidade. Em ambos os casos, a dadiva precede a obrigacdo; a graca antecede a ética.

2.4 A Dignidade do Trabalho e o Direito ao Fruto do Trabalho

O trabalho humano é apresentado em toda a Escritura como uma atividade dotada de dignidade
intrinseca, que remonta ao proprio ato criador de Deus e ao mandato cultural do Génesis. O
Antigo Testamento protege o trabalhador de forma concreta e detalhada: "Nao oprimiras o
diarista pobre e necessitado... No seu dia lhe pagaras a sua diéria, e o sol nao se pora sobre isso;
porquanto pobre €, e sua vida depende disso" (Deuteronomio 24:14-15). O salario nao é um
favor, mas um direito que deve ser satisfeito com urgéncia, porque dele depende a sobrevivéncia
imediata do trabalhador. O principio é estendido até aos animais: "Nao ataras a boca ao boi,
quando trilhar" (Deuteronomio 25:4), que Paulo reinterpreta como principio aplicavel ao
trabalhador humano (1 Corintios 9:9-10). No Novo Testamento, Paulo reforca a dignidade do
trabalho com a exortacdo: "Se alguém nado quiser trabalhar, ndo coma também" (2
Tessalonicenses 3:10) e, em Efésios 4:28, estabelece a finalidade tltima do trabalho cristao:
"para que tenha o que repartir com o que tiver necessidade". A continuidade entre os
Testamentos é clara: o trabalho é digno, o salario é um direito, e o fruto do trabalho deve

beneficiar nao apenas o trabalhador, mas também a comunidade.

2.5 A Dentuncia Profética da Opressao Economica

A voz profética de dentincia contra a injustica economica ressoa com igual intensidade em ambos
os Testamentos. No Antigo Testamento, Amos condena os comerciantes que perguntam "quando
passara a lua nova, para vendermos o grao, e o sabado, para abrirmos os celeiros de trigo,
diminuindo o efa, e aumentando o siclo, e procedendo dolosamente com balangas enganosas"
(Amos 8:5). Miquéias denuncia os que "cobicam campos, e roubam-nos, cobicam casas, e
arrebatam-nas" (Miquéias 2:2). Isaias proclama "ai" sobre os que "ajuntam casa a casa, reinem
campo a campo, até que nao haja mais lugar" (Isaias 5:8). No Novo Testamento, Tiago assume
esse mesmo tom profético ao declarar: "As vossas riquezas estao apodrecidas... Eis que o jornal

dos trabalhadores... clama; e os clamores... entraram nos ouvidos do Senhor dos Exércitos"



(Tiago 5:2-4). A linguagem é a mesma, a indignacao é a mesma, e o Deus que ouve o clamor dos
oprimidos é o mesmo. Ambos os Testamentos testemunham que a injustica econémica ndo é um

problema meramente social, mas um pecado que atrai o juizo divino.

Rupturas e Transformacoes: o que muda

3.1 De Nacao Teocratica a Comunidade Escatologica Transnacional

A transformacdo mais fundamental entre os Testamentos diz respeito a natureza da comunidade
que pratica os principios econdmicos do Reino. No Antigo Testamento, a legislacdo econémica
foi dada a Israel como nacao teocratica, com fronteiras geograficas definidas, um governo central
e a posse de um territorio especifico — a terra de Canaa. As leis do ano sabatico, do jubileu e da
remissao de dividas pressupunham um Estado que pudesse implementa-las coercitivamente. O
Novo Testamento, porém, dirige-se a uma comunidade de natureza radicalmente distinta: a
igreja, corpo transnacional de crentes que nao possui territorio proprio, nao exerce poder politico
coercitivo e vive dispersa entre as nacées como "peregrinos e forasteiros" (1 Pedro 2:11). Esta
mudanca é crucial para compreender por que a igreja nao pode simplesmente "aplicar" as leis
economicas do Antigo Testamento como legislacdo civil: o contexto mudou de uma teocracia

nacional para uma comunidade escatologica voluntaria.

Contudo, seria um equivoco concluir que os principios econémicos do Antigo Testamento se
tornaram obsoletos. O que muda nao é a validade dos principios, mas o modo de sua
implementacao. Onde o Antigo Testamento operava por meio da coercao legal do Estado, o Novo
Testamento opera por meio da transformacao do coracao pelo Espirito Santo e da pressao moral
da comunidade. A comunidade de bens de Jerusalém (Atos 2:44-45; 4:32-35) demonstra que os
ideais do jubileu podem ser realizados — ainda que de forma localizada, temporaria e voluntaria
— quando o Espirito de Deus move os coracoes. Paulo, ao organizar a coleta para os pobres de
Jerusalém, nao emite um decreto com forca de lei, mas apela a consciéncia dos corintios,
apresentando-lhes o exemplo dos macedodnios e, sobretudo, o exemplo de Cristo (2 Corintios 8:1-
9). A motivacao passa da lei externa para a graca interior, mas o objetivo permanece o mesmo:

que "nao haja entre vos necessitado algum".

3.2 Da Terra Fisica a Heranca Escatolégica

No Antigo Testamento, a terra — a terra fisica de Canaa, repartida entre as tribos e familias de
Israel — era o bem econdmico fundamental, a base da subsisténcia e da identidade de cada
israelita. Por isso, a legislacdo do jubileu visava precisamente garantir que nenhuma familia
perdesse permanentemente sua heranca territorial (Levitico 25:13, 23-28). O resgate da terra
pelo parente proximo (go'el) era um mecanismo juridico-econémico destinado a manter a
integridade das propriedades familiares. No Novo Testamento, ocorre uma notavel transposicao

escatologica desse conceito. Jesus promete que "os mansos... herdarao a terra" (Mateus 5:5), mas



o objeto da heranca é reinterpretado: ndo se trata mais de um lote em Cana3, mas da
participacdo no Reino de Deus em sua plenitude escatolégica. Abrado, o paradigma da fé,
"esperava a cidade que tem fundamentos, da qual o artifice e construtor é Deus" (Hebreus 11:10).
Os patriarcas confessavam que eram "estrangeiros e peregrinos na terra" e, como diz a Escritura,

"desejam uma melhor, isto é, a celestial" (Hebreus 11:13-16).

Essa transposicao nao significa, porém, que o Novo Testamento seja indiferente as necessidades
materiais. Pelo contrario: a esperanca escatolégica intensifica o compromisso com a justica
presente. A promessa da terra futura nao aliena o crente das responsabilidades terrenas, mas o
liberta da ansiedade com que os "gentios" buscam seguranc¢a nos bens materiais (Mateus 6:31-
33). O cristao pode praticar a generosidade radical precisamente porque sabe que sua heranca
verdadeira nao esta neste mundo, mas no mundo vindouro. Como afirma o autor de Hebreus,
dirigindo-se aos crentes: "com alegria permitistes o roubo dos vossos bens, sabendo que em vos
mesmos tendes nos céus uma possessio melhor e permanente" (Hebreus 10:34). A
desmaterializacao relativa da heranca no Novo Testamento nao diminui, mas potencializa o

desprendimento e a generosidade.

3.3 Do Dizimo Obrigatorio a Generosidade Proporcional

O Antigo Testamento estabelecia um sistema detalhado e complexo de dizimos e ofertas que
sustentava o culto, os levitas e os pobres. Havia o dizimo levitico (Ntimeros 18:21-24), o dizimo
festivo (Deuteronomio 14:22-27) e o dizimo trienal para os pobres (Deuteronomio 14:28-29;
26:12). Somados, esses dizimos representavam uma proporcao significativa da producao anual, e
seu cumprimento era uma obrigacao legal sancionada pela alianca. O Novo Testamento nao
proibe o dizimo — Jesus chega a dizer que os fariseus deveriam praticar a justica e o amor "sem
omitir" o dizimo (Mateus 23:23; Lucas 11:42) —, mas também ndo o estabelece como
mandamento para a igreja. Em vez de fixar um percentual, os apostolos apelam para um

principio mais elevado: a generosidade proporcional, voluntaria e alegre.

Esse principio esta articulado de forma mais completa em 2 Corintios 8 e 9: "Cada um contribua
segundo prop0s no seu coragao; nao com tristeza, ou por necessidade; porque Deus ama ao que
da com alegria" (2 Corintios 9:7); "Se ha prontidao de vontade, sera aceita segundo o que
qualquer tem, e nao segundo o que nao tem" (2 Corintios 8:12). Paulo também introduz o
conceito de igualdade como critério: "nao digo isto para que os outros tenham alivio, e vos
opressao, mas para igualdade" (2 Corintios 8:13-14). Em 1 Corintios 16:2, ele recomenda uma
pratica sistematica: "No primeiro dia da semana cada um de vos ponha de parte o que puder
ajuntar, conforme a sua prosperidade". A mudanca do Antigo para o Novo Testamento nao é,
portanto, uma reducao do compromisso financeiro com o Reino, mas sua intensificacao por meio
da interiorizacdo: ndo mais um percentual fixo imposto pela lei, mas uma resposta generosa
proporcionada pela graca, que pode — e frequentemente deve — exceder o dizimo (cf. o jovem

rico, chamado a dar tudo).



3.4 Da Legislacao do Sabado e Jubileu ao Reino Presente

O ano sabatico e o ano do jubileu constituiam o coracido pulsante da economia do Antigo
Testamento. A cada sete anos, a terra descansava (Levitico 25:1-7), as dividas eram perdoadas
(Deuteronomio 15:1-2) e os escravos hebreus eram libertados (Deuteronomio 15:12). A cada
cinquenta anos, o jubileu proclamava "liberdade na terra a todos os seus moradores" (Levitico
25:10), as terras retornavam as familias originais e a estrutura de propriedade era reequilibrada.
Nao ha evidéncias de que essas instituicoes tenham sido plenamente praticadas em Israel, e o
exilio babilonico é interpretado pelos cronistas como um jubileu forcado pela desobediéncia

nacional: a terra finalmente desfrutou seus sabados (2 Cronicas 36:21).

No Novo Testamento, as instituicoes do sabado e do jubileu nao sao abolidas, mas cumpridas e
transformadas em Cristo. Quando Jesus lé Isaias 61 na sinagoga de Nazaré e declara: "Hoje se
cumpriu esta Escritura em vossos ouvidos" (Lucas 4:21), Ele esta se apresentando como o
cumprimento escatolégico do jubileu. O "ano aceitavel do Senhor" profetizado por Isaias e
ansiado pelos exilados encontra seu cumprimento na pessoa e na obra de Cristo. A remissao de
dividas do Deuteronomio é assumida pelo Pai Nosso: "Perdoa-nos as nossas dividas, assim como
no6s perdoamos aos nossos devedores" (Mateus 6:12), onde a palavra grega opheilemata significa
tanto "dividas" financeiras quanto "ofensas" morais. O proprio sibado semanal é reinterpretado:
"0 sabado foi feito por causa do homem, e ndo o homem por causa do sabado" (Marcos 2:27). As
estruturas legais do Antigo Testamento encontram seu significado pleno em Cristo, que as leva

do terreno do preceito externo para o terreno do principio interior e da realidade escatologica.

3.5 Da Retribuicao Terrena a Recompensa Escatologica

Uma diferenca significativa entre os Testamentos diz respeito ao horizonte da retribuicao divina.
No Antigo Testamento, particularmente em Deuteronomio 28, a obediéncia aos mandamentos —
incluindo os econdmicos — é associada a bénc¢aos materiais concretas e imediatas: "O Senhor te
abrira o seu bom tesouro, o céu, para dar chuva a tua terra no seu tempo, e para abencoar toda a
obra das tuas maos; e emprestaras a muitas nacoes, porém tu ndo tomaras emprestado”
(Deuteronomio 28:12). A desobediéncia, inversamente, resulta em maldi¢oes econOmicas: seca,
pragas, derrotas militares, endividamento e fome (Deuteronémio 28:15-68). Ha, portanto, uma
forte correlacdo — embora ndo mecanica ou absoluta — entre fidelidade a alianca e prosperidade

material no Antigo Testamento.

No Novo Testamento, essa correlacdo é significativamente matizada e, em alguns aspectos,
invertida. Jesus declara bem-aventurados os pobres (Lucas 6:20), nao os ricos. Tiago afirma que
Deus escolheu "aos pobres deste mundo para serem ricos na fé" (Tiago 2:5). O préprio Paulo
descreve seu ministério como marcado por "fome e sede", "frio e nudez" (2 Corintios 11:27),
dificuldades que nao diminuiam sua fidelidade. A recompensa prometida no Novo Testamento

nao € primariamente material ou terrena, mas escatologica: "a incorruptivel coroa da gloria" (1



Pedro 5:4), "a herancga incorruptivel, incontaminavel, e que nao se pode murchar, guardada nos
céus" (1 Pedro 1:4). Isto nao significa que o Novo Testamento seja indiferente as condicoes
materiais — como demonstram as coletas e a preocupagdo com os pobres —, mas que o horizonte
altimo da recompensa é deslocado do presente para o futuro escatologico. A teologia da
prosperidade que promete riquezas terrenas como sinal de béncao divina encontra, portanto,

pouco ou nenhum apoio no Novo Testamento.

A Economia do Reino nos Dias Atuais

Apoés examinar as continuidades e as transformacOes entre os Testamentos, cabe perguntar:
como esses principios podem e devem ser aplicados pela igreja e pela sociedade no século XXI?
Vivemos em um mundo onde a desigualdade economica atingiu niveis historicamente inéditos.
Segundo dados da Oxfam, o 1% mais rico da populacdo mundial detém mais riqueza do que os
99% restantes. O endividamento das familias, a precarizacdo do trabalho, a concentracao
fundiaria e a degradacao ambiental sdo realidades que clamam por uma resposta a luz dos
valores do Reino. A economia biblica oferece principios que, embora nao constituam um
programa politico ou um sistema econdmico completo, fornecem orientacoes éticas

fundamentais para enfrentar esses desafios.

4.1 Mecanismos de Correcao da Desigualdade

O jubileu e o ano sabatico do Antigo Testamento representam um principio de enorme relevancia
contemporanea: a necessidade de mecanismos institucionais de correcao periddica das
desigualdades. Nenhuma economia humana, por mais bem-intencionada que seja, é imune a
tendéncia de concentracao de riqueza ao longo do tempo. Sem intervencoes corretivas, o rico
tende a ficar mais rico e o pobre mais pobre — fendmeno que o economista Thomas Piketty
documentou exaustivamente em "O Capital no Século XXI". O jubileu biblico reconhecia essa
dinamica e estabelecia um "reset" obrigatorio a cada cinquenta anos: as dividas eram perdoadas,
as terras retornavam, e cada familia recuperava sua base produtiva. A economia moderna nao
precisa replicar literalmente o jubileu — impraticdvel em uma economia globalizada —, mas pode
aprender o principio subjacente: uma sociedade justa necessita de mecanismos que impecam a

acumulacdo permanente e a exclusdo permanente.

Entre as aplicacoes contemporaneas desse principio, podem-se mencionar: a tributacao
progressiva como instrumento de redistribuicao; politicas de reforma agraria que garantam
acesso a terra para quem nela trabalha; programas de perdao ou reestruturacao de dividas para
familias superendividadas — analogos modernos da remissao deuteronomica; leis antitruste que
impecam a concentragao excessiva de poder econémico; e politicas de transferéncia de renda que

garantam um minimo de dignidade a todos os cidadaos. A igreja, por sua vez, deve ser uma



comunidade onde esses principios sao vividos internamente: como na igreja primitiva, "nao
havia, pois, entre eles necessitado algum" (Atos 4:34) — nao por forca de lei, mas pela

generosidade voluntaria que brota do Evangelho.

4.2 A Etica do Trabalho e a Dignidade do Trabalhador

A visdo biblica do trabalho desafia tanto o capitalismo predatério — que trata o trabalhador
como mercadoria descartavel — quanto o assistencialismo que desestimula a produtividade. O
principio paulino "se alguém nio quiser trabalhar, ndo coma também" (2 Tessalonicenses 3:10)
afirma a dignidade e a obrigacao do trabalho, enquanto a exortacao de Tiago contra os ricos que
retém o salario dos trabalhadores (Tiago 5:4) estabelece que a remuneracao justa e pontual é um
direito inalienavel. Para os dias atuais, isso implica que a igreja deve ser uma voz profética na
defesa de salarios justos, condigoes dignas de trabalho e combate ao trabalho anélogo a
escraviddo. Também implica que a comunidade crista deve valorizar e criar oportunidades de

trabalho significativo, rejeitando tanto o 6cio parasitario quanto a exploracao do trabalhador.

4.3 A Sustentabilidade e o Cuidado com a Criacao

O principio do descanso sabatico da terra — "porém ao sétimo ano havera sdbado de descanso
para a terra, um sibado ao Senhor; ndo semeards o teu campo nem podaras a tua vinha"
(Levitico 25:4) — carrega uma sabedoria ecologica frequentemente ignorada. A terra nao é um
recurso infinito a ser explorado até o esgotamento; ela pertence a Deus e tem direito ao descanso.
O Antigo Testamento reconhece que a produtividade continua e ininterrupta degrada o solo e
esgota os ecossistemas, e por isso institucionaliza a pausa como ato de obediéncia e confianca em
Deus. Em uma era marcada pela crise climatica, pelo desmatamento e pela perda de
biodiversidade, esse principio biblico adquire urgéncia renovada. A igreja e a sociedade devem
incorporar o principio do descanso e da renovacao ciclica como parte de uma economia

sustentavel que honre o Criador e preserve a criacdo para as geragoes futuras.

4.4 Generosidade como Estilo de Vida e Testemunho

Em uma cultura que incita constantemente ao consumo e a acumulacao, a igreja é chamada a ser
uma contracultura da generosidade. O principio neotestamentario de que "Deus ama ao que da
com alegria" (2 Corintios 9:7) nao se limita ao momento do ofertério dominical: ele deve
permear toda a relacdo do cristdo com seus bens. Isso inclui a pratica da hospitalidade, o
compartilhamento de recursos com irmaos em necessidade, o apoio a ministérios e missoes, e a
adocado de um estilo de vida que resista conscientemente a pressao consumista. A comunidade
crista deve ser um lugar onde os pobres encontram acolhimento e suprimento, nao como objeto
de caridade condescendente, mas como irmaos e irmas que participam da mesma mesa do
Senhor. A igreja que leva a sério a economia do Reino é aquela onde a generosidade nao é

excecao heroica de alguns, mas o padrao ordinério de todos.



4.5 A Igreja como Comunidade Econémica Alternativa

Talvez a aplicacdo mais radical e mais necessaria dos principios econdmicos do Reino seja a
recuperacao da igreja local como comunidade econdmica alternativa. Nao se trata de voltar a um
suposto "comunismo primitivo" de Atos 2, mas de reconhecer que a igreja ¢ chamada a ser uma
esfera onde as relacoes economicas sao reconfiguradas pelo Evangelho. Na igreja, o rico e o
pobre sentam-se a mesma mesa (Tiago 2:1-4 proibe a discriminacdo). Na igreja, os recursos
circulam dos que tém abundancia para os que tém necessidade (Atos 4:34-35). Na igreja, o valor
de uma pessoa nao é medido por seu patriménio, mas por sua condicao de imagem de Deus e de
membro do corpo de Cristo (1 Corintios 12:22-26). Na igreja, as dividas sdo perdoadas — nao
apenas as dividas morais, mas, quando necessario e possivel, também as financeiras, como

expressao concreta do perdao recebido de Deus (Mateus 18:23-35).

Essa visao da igreja como comunidade econdmica alternativa nao significa que os cristaos devam
se retirar da economia mais ampla ou abdicar de sua responsabilidade de influenciar as
estruturas sociais. Significa, porém, que o principal laboratério onde os valores economicos do
Reino sdo testados e demonstrados é a propria comunidade dos redimidos. E ali que o mundo
deve poder ver — ainda que de forma imperfeita e proviséria — como é uma sociedade onde Deus
é reconhecido como proprietario de tudo, onde o pobre é honrado, onde o trabalho é digno, onde
a divida é perdoada e onde a generosidade é a regra, ndo a excecao. A igreja nao € o Reino em sua
plenitude, mas é o lugar onde o Reino se torna visivel e palpavel, inclusive — e talvez

especialmente — em sua dimensao economica.

4.6 Limites e Sabedoria na Aplicacao

2

E necessario, contudo, exercer sabedoria e humildade ao transpor principios biblicos para a
arena da politica publica. A Biblia nao fornece um programa de governo, e tentar extrair dela um
"plano econOomico divino" detalhado seria cometer o erro do triunfalismo teocratico. Os
principios biblicos funcionam mais como critérios éticos para avaliar e orientar as decisdes
economicas do que como um modelo pronto a ser implementado. Além disso, a aplicacido desses
principios exigira sabedoria contextual: o que funciona em uma comunidade rural do Para pode
nao ser adequado para uma igreja urbana em Sao Paulo, e o que é possivel em uma economia de
subsisténcia pode nao ser diretamente transponivel para uma economia digital globalizada. O

principio permanece; a aplicacao requer discernimento.

Por fim, é crucial reconhecer que a transformacao econdémica mais profunda nao vira
primariamente por meio de politicas pablicas — por mais importantes que estas sejam —, mas
por meio da transformacao de coragdes operada pelo Evangelho. Como observou o te6logo John
Stott, "a iinica maneira de mudar a sociedade é mudar as pessoas que compoem a sociedade". A

economia do Reino comeca no coracao regenerado que reconhece Deus como Senhor de todos os



bens, que encontra contentamento na provisdo divina, que trabalha com diligéncia e
generosidade, e que vé no pobre ndo um problema a ser administrado, mas um irmao a ser

amado.

Conclusao

Este artigo procurou demonstrar que a economia do Reino de Deus, tal como apresentada nas
Escrituras, constitui um corpo coerente de principios que atravessam ambos os Testamentos,
embora sofrendo transformacoes significativas na transicio do Antigo para o Novo. As
continuidades essenciais incluem a afirmacao da soberania divina sobre todos os bens, o cuidado
com os pobres como imperativo moral, a generosidade como resposta a graca, a dignidade do
trabalho e a denuncia profética da opressdo econdmica. As transformacdes envolvem
principalmente a natureza da comunidade que pratica esses principios (de nacdo teocratica a
comunidade escatoldgica), o fundamento motivacional (da lei externa a graca interior), o
horizonte da recompensa (da prosperidade terrena a heranca celestial) e a forma de

implementacao (da coercao legal a transformacao voluntaria pelo Espirito).

Longe de serem pecas de museu teologico, esses principios tém relevancia direta e urgente para
os desafios do século XXI. A desigualdade extrema, o endividamento generalizado, a
precarizacao do trabalho e a crise ecolégica sdo realidades que clamam por uma resposta
informada pelos valores do Reino. A igreja tem a responsabilidade e a oportunidade de encarnar
uma economia alternativa — nao como fuga do mundo, mas como testemunho profético diante
dele — onde a generosidade substitui a acumulacao, a solidariedade substitui a competicao, e o

cuidado com os vulneraveis é a medida da fidelidade a Deus.

Em tltima anélise, a economia do Reino aponta para além de si mesma. Ela € sinal e antecipacao
de uma realidade futura onde "Deus limpara de seus olhos toda a lagrima; e ndo havera mais
morte, nem pranto, nem clamor, nem dor" (Apocalipse 21:4). Na Nova Jerusalém, a economia
sera de pura gratuidade: "quem quiser, tome de graca da agua da vida" (Apocalipse 22:17).
Enquanto esse dia nao chega, a igreja é chamada a viver, aqui e agora, como embaixada do céu —
uma comunidade onde os bens circulam, as dividas sao perdoadas, o pobre é honrado e Deus é
reconhecido como o unico e verdadeiro Dono de tudo. Essa é a economia do Reino: nao um
codigo de leis, mas uma cultura de graca; ndo um projeto politico, mas um modo de vida que

testemunha, pelas relagdes economicas concretas, que Jesus Cristo é o Senhor.

Referéncias

BIBLIA. A. T. Exodo. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. A. T. Levitico. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.



BIBLIA. A. T. Deuterondmio. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo:

Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. A. T. Salmos. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. A. T. Amoés. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade Biblica

Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Mateus. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Lucas. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Atos dos Apbstolos. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo:

Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Romanos. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. 1 Corintios. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. 2 Corintios. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Galatas. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Efésios. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. 2 Tessalonicenses. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sao Paulo:

Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. 1 Timoéteo. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sdo Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. Tiago. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. S3o Paulo: Sociedade Biblica

Trinitariana do Brasil, 2007.

BIBLIA. N. T. 1 Pedro. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sio Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.

BiIBLIA. N. T. Hebreus. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sio Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.



BIBLIA. N. T. Apocalipse. In: BIBLIA. Portugués. Almeida Corrigida Fiel. Sio Paulo: Sociedade

Biblica Trinitariana do Brasil, 2007.



ETICA CRISTA

A Validade do Dizimo na Igreja Contemporanea

Graca & Verdade - 29 de junho de 2026 - 20 min de leitura

Este artigo examina a validade e o percentual do dizimo na igreja contemporanea com base
exclusiva nas Escrituras Sagradas. A pesquisa percorre o desenvolvimento histérico-biblico do

dizimo desde sua pratica antes da Lei até sua aplicacao nos dias atuais.

O dizimo é um dos temas mais debatidos no meio evangélico contemporaneo. De um lado, ha
aqueles que defendem sua plena vigéncia como mandamento biblico obrigatorio, apontando para
passagens como Malaquias 3:8-10 e Mateus 23:23. De outro, ha os que argumentam que o
dizimo é uma instituicio da Lei Mosaica, superada pela nova alianca, que preconiza ofertas
voluntarias proporcionais (2 Corintios 9:7). Entre esses polos, existe um amplo espectro de

posicoes intermediarias.

Este artigo propOe-se a examinar, com base exclusiva nas Escrituras, trés questoes
fundamentais: (a) o que a Biblia ensina sobre o dizimo no Antigo Testamento; (b) como o Novo
Testamento aborda o tema; e (c) como esse principio se aplica a igreja nos dias atuais, incluindo
a questao do percentual e as consequéncias para quem contribui e para quem nao contribui com

a obra de Deus.

O Dizimo no Antigo Testamento

O Antigo Testamento apresenta o dizimo em trés fases distintas: antes da Lei, durante a Lei e no
periodo profético pos-exilico. Cada uma delas oferece elementos importantes para a

compreensao do tema.

2.1 0 Dizimo Antes da Lei: Abraao e Jaco

A primeira mencao biblica ao dizimo ocorre em Génesis 14, quando Abrado retorna da vitéria
sobre os reis que haviam saqueado Sodoma e levado Lo cativo. O texto relata: "E Melquisedeque,
rei de Salem, trouxe pao e vinho; e era este sacerdote do Deus Altissimo. E abencoou-o... E Abrao
deu-lhe o dizimo de tudo" (Génesis 14:18-20). Esse evento é significativo por varias razoes:
ocorre antes da instituicdo da Lei Mosaica; o destinatario nao é um levita, mas um sacerdote
misterioso, figura de Cristo (Hebreus 7); e Abraao entrega voluntariamente o dizimo como ato de

adoracao e reconhecimento da soberania de Deus sobre os bens materiais.



A segunda mencao pré-lei encontra-se em Génesis 28:20-22, onde Jaco, apoés o sonho da escada
que tocava o céu, faz um voto: "Se Deus for comigo, e me guardar nesta viagem... o Senhor me
sera por Deus; e esta pedra que tenho posto por coluna seré casa de Deus; e de tudo quanto me
deres, certamente te darei o dizimo". Novamente, o dizimo aparece como expressao voluntaria de
devocio, ndo como mandamento legal. E uma resposta de gratidido a Deus por Sua protecio e

provisao.

Esses dois exemplos patriarcais demonstram que o principio de devolver a décima parte a Deus
como reconhecimento de Sua soberania precede e transcende o sistema levitico, enraizando-se

na fé dos patriarcas.

2.2 O Dizimo na Lei Mosaica: Natureza e Propodsitos

Com a instituicdo da Lei, o dizimo passou de préatica voluntaria para mandamento obrigatorio,
integrando o sistema cultual e social de Israel. O Antigo Testamento estabelece, na verdade, nao
um, mas pelo menos trés dizimos distintos, que juntos somavam mais de 10% da renda anual do

israelita.

O primeiro dizimo era destinado ao sustento da tribo de Levi, responsavel pelo servico no
Tabernaculo e, posteriormente, no Templo. Numeros 18:21 declara: "E eis que aos filhos de Levi
tenho dado todos os dizimos em Israel por heranga, pelo ministério que executam". Os levitas,
por sua vez, deveriam entregar o dizimo dos dizimos aos sacerdotes (Nimeros 18:26-28). Esse
sistema vigorava porque Levi ndo recebera heranca territorial como as demais tribos, sendo o

proprio Senhor a sua heranca.

O segundo dizimo é descrito em Deuteronomio 14:22-27: "Certamente daras os dizimos de todo
o fruto da tua semente, que cada ano se recolher do campo. E, perante o Senhor teu Deus, no
lugar que escolher para ali fazer habitar o seu nome, comeras os dizimos do teu grao, do teu
mosto e do teu azeite". Este dizimo era consumido pelo proprio ofertante e sua familia em uma
refeicao festiva perante o Senhor, no local designado por Ele (o Templo em Jerusalém). O
proposito era pedagogico: "para que aprendas a temer ao Senhor teu Deus todos os dias". Nao se

tratava de mero imposto, mas de uma experiéncia de adoracao e comunhao com Deus.

O terceiro dizimo ocorria a cada trés anos. Deuteronomio 14:28-29 ordena: "Ao fim de trés anos
tiraras todos os dizimos da tua colheita no mesmo ano, e os recolheras dentro das tuas portas;
entdo vira o levita... e o estrangeiro, e o 6rfao, e a viava... e comerao, e fartar-se-ao; para que o
Senhor teu Deus te abencoe em toda a obra que as tuas maos fizerem". Este terceiro dizimo tinha

finalidade social: amparar os necessitados da comunidade.

Soma-se a esses dizimos a determinacao de Levitico 27:30-32: "Também todas as dizimas do
campo... sao do Senhor; santas sao ao Senhor". O dizimo era considerado santo, consagrado a

Deus. Nao era oferta opcional, mas devolugao obrigatéria de algo que ja pertencia ao Senhor. O



texto acrescenta que, se alguém quisesse resgatar parte do dizimo, deveria acrescentar um quinto

(20%) sobre o valor — penalidade que reforca a seriedade da obrigagao.

2.3 Malaquias 3:8-12: A Repreensao Profética e a Promessa de Béncao

O texto mais contundente do Antigo Testamento sobre o dizimo encontra-se em Malaquias 3:8-
12, escrito no periodo pos-exilico, quando o povo negara a manutenc¢ao do Templo e do culto. O
profeta transmite uma dura repreensao divina: "Roubara o homem a Deus? Todavia vos me
roubais, e dizeis: Em que te roubamos? Nos dizimos e nas ofertas. Com maldicao sois

amaldicoados, porque a mim me roubais, sim, toda esta nacao" (Malaquias 3:8-9).

Dois aspectos merecem destaque. Primeiro, Deus classifica a retencao do dizimo como roubo —
nao mera negligéncia ou descuido, mas apropriacao indevida do que Lhe pertence. Segundo, a
consequéncia é a maldicdo sobre a nacao inteira, demonstrando que a infidelidade nos dizimos

tem efeitos coletivos, ndo apenas individuais.

Imediatamente apo6s a reprimenda, porém, vem uma das promessas mais extraordinérias da
Biblia: "Trazei todos os dizimos a casa do tesouro, para que haja mantimento na minha casa, e
depois fazei prova de mim nisto, diz o Senhor dos Exércitos, se eu nao vos abrir as janelas do céu,
e ndo derramar sobre vés uma béncao tal até que nao haja lugar suficiente para a recolherdes. E
por causa de vos repreenderei o devorador, e ele nao destruira os frutos da vossa terra; e a vossa

vide no campo nao sera estéril" (Malaquias 3:10-11).

Malaquias é a Gnica passagem biblica em que Deus explicitamente convida o homem a "prova-
Lo" quanto ao dizimo. A promessa abrange trés areas: provisao abundante ("janelas do céu"),
protecao contra perdas ("repreenderei o devorador") e produtividade do trabalho ("a vide nao
sera estéril"). O versiculo 12 acrescenta uma béncao reputacional: "E todas as nagbes vos

chamarao bem-aventurados".

2.4 Provérbios 3:9-10: O Principio das Primicias

Embora ndo trate especificamente do dizimo, Provérbios 3:9-10 estabelece um principio
fundamental: "Honra ao Senhor com os teus bens, e com a primeira parte de todos os teus
ganhos; e se encherao os teus celeiros, e transbordarao de vinho os teus lagares". A énfase recai
sobre a prioridade de Deus na administracdo financeira — dar a "primeira parte", nao as sobras,
como ato de honra e confianca. Este principio ecoa por todo o Antigo Testamento e permanece

relevante para a reflexao sobre o sustento da obra de Deus.

O Dizimo no Novo Testamento

A abordagem neotestamentiria do dizimo difere significativamente da veterotestamentéria.
Enquanto o Antigo Testamento dedica capitulos inteiros a regulamentacdo detalhada dos

dizimos, o Novo Testamento menciona o termo poucas vezes e nunca ordena explicitamente aos



cristdos que dizimem. Contudo, estabelece principios que orientam a contribuicao financeira na

nova alianca.

3.1 A Mencao de Jesus ao Dizimo (Mateus 23:23; Lucas 11:42)

A tinica mencao direta de Jesus ao dizimo ocorre em Sua critica aos escribas e fariseus: "Ai de
v0s, escribas e fariseus, hipdcritas! pois que dizimais a horteld, o endro e o cominho, e desprezais
o mais importante da lei, o juizo, a misericordia e a fé; deveis, porém, fazer estas coisas, e nao

omitir aquelas" (Mateus 23:23).

Este versiculo é crucial para o debate. Por um lado, Jesus claramente valida a pratica do dizimo
ao dizer "deveis fazer estas coisas" — referindo-se ao ato de dizimar. Ele nao abole o dizimo. Por
outro lado, Ele relativiza sua importancia diante dos valores maiores da Lei: justica, misericordia
e fé. O dizimo é valido, mas insuficiente se desacompanhado de um coragdo reto. Jesus esta
falando a judeus que ainda viviam sob a economia da Lei, antes da instituicdo da nova alian¢a em
Sua morte e ressurreicdo. O texto paralelo de Lucas 11:42 utiliza linguagem semelhante,

reforcando o ensino.

3.2 Hebreus 7: O Dizimo e o Sacerdocio de Cristo

O escritor aos Hebreus retoma o episédio de Abrado e Melquisedeque para demonstrar a
superioridade do sacerdécio de Cristo sobre o levitico. O argumento é o seguinte: Levi, que
recebia dizimos do povo, pagou dizimos a Melquisedeque por meio de Abrado, pois "ainda ele
estava nos lombos de seu pai quando Melquisedeque lhe saiu ao encontro" (Hebreus 7:9-10).

Logo, o sacerddcio de Melquisedeque — do qual Cristo € o cumprimento — € superior ao de Levi.

O ponto teologico de Hebreus nao € ensinar sobre o dizimo em si, mas demonstrar a mudanca de
sacerdocio e, consequentemente, da lei: "mudando-se o sacerddcio, necessariamente se faz
também mudanca da lei" (Hebreus 7:12). Esse versiculo € utilizado por aqueles que defendem a
nao obrigatoriedade do dizimo na nova alianca, pois se o sistema levitico — que incluia o dizimo
como meio de sustento sacerdotal — foi substituido pelo sacerdécio de Cristo, a legislacao sobre

o dizimo também teria sido cumprida e superada.

3.3 O Sustento Ministerial no Novo Testamento (1 Corintios 9)

Embora nao use o termo "dizimo", Paulo defende vigorosamente o direito daqueles que pregam o
evangelho de serem sustentados pela igreja. Em 1 Corintios 9:13-14, ele argumenta: "Nao sabeis
vos que os que administram o que é sagrado comem do que é do templo? E que os que de
continuo estdo junto ao altar, participam do altar? Assim ordenou também o Senhor aos que

anunciam o evangelho, que vivam do evangelho".



O principio permanece: a obra de Deus deve ser sustentada pelo povo de Deus. Paulo cita,
inclusive, a Lei de Moisés como analogia ("Nao ataras a boca ao boi que trilha o grao" — 1
Corintios 9:9; Deuterondmio 25:4) para demonstrar que o obreiro é digno do seu salério.
Contudo, Paulo faz questao de abrir mao desse direito em seu proprio ministério, para nao criar
obstaculos ao evangelho (1 Corintios 9:12, 15-18), o que demonstra que, na nova alianca, o

sustento ministerial € um direito, nao uma imposicao legal.

3.4 O Principio Neotestamentario da Contribuicao Voluntaria e Generosa

O Novo Testamento nao fixa um percentual obrigatorio para as contribuicoes. Em vez disso,

estabelece principios que devem governar a mordomia crista:

Primeiro, a contribuicdo deve ser proporcional a renda. Paulo instrui os corintios: "No primeiro
dia da semana cada um de vo6s ponha de parte o que puder ajuntar, conforme a sua
prosperidade" (1 Corintios 16:2). O texto nao diz "deem 10%", mas "conforme a sua
prosperidade" — o que tanto pode significar um percentual fixo como um valor variavel

conforme a condicao financeira de cada um.

Segundo, a contribuicdo deve ser voluntaria e alegre, ndo por constrangimento. O texto mais
explicito é 2 Corintios 9:6-7: "E digo isto: Que o que semeia pouco, pouco também ceifara; e o
que semeia em abundancia, em abundancia ceifard. Cada um contribua segundo propds no seu
coracdo; nao com tristeza, ou por necessidade; porque Deus ama ao que dia com alegria". O
principio da semeadura e da colheita permanece vigente, mas a motivacao deve ser a alegria, nao

o medo ou a coacao.

Terceiro, a contribuicdo deve ser sistematica e planejada. A expressao "no primeiro dia da
semana" (1 Corintios 16:2) sugere regularidade, e "cada um de vdés ponha de parte" indica
intencionalidade prévia. A igreja primitiva ndo dependia de apelos emocionais ou improvisos,

mas de planejamento na administragdo das contribuigoes.

3.5 O Exemplo da Igreja Primitiva (Atos 2 e 4)

Nos primeiros capitulos de Atos, a igreja de Jerusalém praticou uma forma ainda mais radical de
contribuicgao. O texto relata que "todos os que criam estavam juntos, e tinham tudo em comum. E
vendiam suas propriedades e bens, e repartiam com todos" (Atos 2:44-45). Em Atos 4:34-35,
acrescenta-se: "Nao havia, pois, entre eles necessitado algum; porque todos os que possuiam
herdades ou casas, vendendo-as, traziam o preco do que fora vendido, e o depositavam aos pés

dos apostolos. E repartia-se a cada um, segundo a necessidade que cada um tinha".

Este modelo excede em muito os 10% do dizimo levitico — os primeiros cristaos entregavam tudo
0 que possuiam, e ndo apenas uma fracdo. No entanto, é importante observar que essa pratica

ndo é apresentada como mandamento universal, mas como manifestacdo espontdnea do amor



fraternal impulsionado pelo Espirito Santo. Em nenhum outro lugar do Novo Testamento essa

préatica € instituida como norma para todas as igrejas.

Consequéncias Biblicas da Fidelidade e da Infidelidade na
Contribuicao

As Escrituras associam tanto béncaos quanto maldi¢oes a forma como o povo de Deus
administra seus bens em relacdo ao Senhor. E necessario, porém, distinguir entre principios

espirituais permanentes e promessas especificas da antiga alianca.

4.1 As Consequéncias para Quem Contribui com Fidelidade

A Biblia apresenta pelo menos quatro consequéncias associadas a fidelidade na contribuicao. A
primeira é a béncao material, prometida de forma clara em Malaquias 3:10 ("abrir as janelas do
céu") e Provérbios 3:10 ("se encherao os teus celeiros"). No entanto, deve-se evitar a chamada
"teologia da prosperidade", que trata essas promessas como formulas automaticas de
enriquecimento. As bénc¢aos materiais na Biblia sdo consequéncia da obediéncia dentro de uma

alianca, n3o mecanismo de barganha com Deus.

A segunda é a protecdo contra o devorador. Malaquias 3:11 declara: "por causa de vos
repreenderei o devorador". No contexto agricola de Israel, o "devorador" eram pragas como
gafanhotos que destruiam as colheitas. No contexto contemporaneo, o principio aponta para a
protecao divina sobre o patrimoénio e o fruto do trabalho daqueles que honram a Deus com seus

bens.

A terceira é a colheita proporcional. 2 Corintios 9:6 estabelece que a semeadura determina a
colheita: "o que semeia pouco, pouco também ceifard; e o que semeia em abundancia, em
abundancia ceifara". Ainda que Paulo estivesse tratando especificamente de uma coleta para os

santos pobres de Jerusalém, o principio agricola que ele evoca transcende o contexto imediato.

A quarta ¢ a alegria e o contentamento. O doador generoso experimenta a bem-aventuranca de
que "mais bem-aventurada coisa é dar do que receber" (Atos 20:35), e a satisfacio de contribuir

para o avanco do Reino de Deus.

4.2 As Consequéncias para Quem Nao Contribui ou o Faz sem o Coracao

Correto

Malaquias 3:9 ¢é explicito: "Com maldicao sois amaldicoados, porque a mim me roubais". A
retencdo do que pertence a Deus atrai disciplina divina. Ageu 1:6,9 complementa: "Semeais
muito, e recolheis pouco; comeis, porém nao vos fartais; bebeis, porém nao vos saciais; vestis-
vos, porém ninguém se aquece; e o que recebe salario, recebe-o num saco furado". O profeta

atribui a escassez a negligéncia com a Casa de Deus.



No Novo Testamento, a énfase recai menos sobre maldi¢des especificas e mais sobre o principio
espiritual de que a avareza e a mesquinhez endurecem o coracdo e afastam o crente da
dependéncia de Deus. Jesus advertiu: "Nao podeis servir a Deus e a Mamom" (Mateus 6:24). O
apego excessivo ao dinheiro revela idolatria, e a recusa em contribuir para a obra de Deus

demonstra falta de fé na provisao divina e ingratidao pelo que Dele se recebeu.

Ha também uma consequéncia comunitaria: quando o povo de Deus deixa de contribuir, a obra
definha. Em Malaquias, a falta de dizimos resultou em falta de "mantimento na minha casa"
(Malaquias 3:10) — os levitas abandonaram o servico do Templo para buscar sustento proprio
(Neemias 13:10). Na igreja contemporanea, a infidelidade financeira dos membros pode

comprometer a manutencao do templo, o sustento pastoral e as a¢cdes missiondrias e sociais.

O Dizimo na Igreja Contemporanea: Validade e Percentual

5.1 A Questao do Percentual

Uma das questdes mais praticas diz respeito ao percentual. O Antigo Testamento estabelecia o
dizimo (10%) como base, mas, como visto, na verdade havia mais de um dizimo, totalizando
aproximadamente 23% da renda anual. O Novo Testamento, contudo, nao fixa nenhum
percentual numérico. As expressoes neotestamentarias sao qualitativas e proporcionais, nao
quantitativas: "conforme a sua prosperidade" (1 Corintios 16:2), "segundo propos no seu

coracao" (2 Corintios 9:7), "o que semeia em abundancia" (2 Corintios 9:6).

Diante disso, surgem trés posicoes principais entre os cristaos: (a) o dizimo de 10% permanece
obrigatorio, pois € anterior a Lei e confirmado por Jesus; (b) o dizimo de 10% € uma referéncia
minima e orientadora, mas cada crente deve dar conforme sua condicao e com alegria; e (c) o
dizimo de 10% foi abolido com a Lei, e o crente da nova alianca deve apenas dar ofertas

voluntarias conforme a direcao do Espirito.

As trés posicoes encontram defensores entre estudiosos sérios da Biblia. Nao obstante, é possivel
identificar um consenso no Novo Testamento em torno dos seguintes parametros: generosidade
("em abundancia"), proporcionalidade ("conforme a sua prosperidade"), voluntariedade
("segundo propos no coracao"), alegria ("Deus ama ao que da com alegria") e regularidade ("no
primeiro dia da semana"). Sob nenhuma hip6tese o Novo Testamento autoriza a avareza ou a

negligéncia com a obra de Deus.

5.2 Validade do Principio para os Dias Atuais

Ainda que haja debate sobre a obrigatoriedade do percentual exato de 10%, ha amplo consenso
de que o principio de contribuir para a obra de Deus permanece plenamente vigente. As razoes

sao biblicas e praticas:



Primeiro, a igreja possui despesas reais — manutencao do local de culto, sustento pastoral e
missionario, acao social, literatura evangelistica, entre outras — que exigem recursos financeiros.
O principio paulino de que "os que anunciam o evangelho" devem viver do evangelho (1 Corintios
9:14) permanece em vigor, e os pastores que se dedicam integralmente ao ministério precisam

ser sustentados.

Segundo, a contribuicdo é um ato de adoracao e de reconhecimento de que tudo pertence a Deus
(Salmo 24:1). Nao é pagamento, mas devolu¢dao. Como afirmou Davi: "Porque tudo vem de ti, e
do que é teu to damos" (1 Crénicas 29:14). Contribuir é expressao concreta de fé, gratidao e

dependéncia do provedor divino.

Terceiro, a pratica de separar regularmente uma porcao dos rendimentos para Deus disciplina a
vida financeira do crente e combate a idolatria do dinheiro. Jesus ensinou que "onde estiver o
vosso tesouro, ai estara também o vosso coracao" (Mateus 6:21). Contribuir para o Reino é um

investimento com retorno eterno.

Conclusao

Apos percorrer o desenvolvimento biblico do dizimo — dos patriarcas a Lei, dos profetas a Jesus,
e de Jesus aos apostolos —, € possivel tracar algumas conclusées fundamentadas exclusivamente

nas Escrituras.

Primeira: o dizimo, como pratica de devolver a décima parte a Deus, precede a Lei Mosaica
(Abrado e Jaco) e foi plenamente incorporado a ela como mandamento obrigatdrio para Israel,
servindo a um triplo propdsito: sustento do culto e do sacerddcio, adoracdo comunitaria e
assisténcia social aos necessitados. A infidelidade nos dizimos era tratada como roubo contra
Deus e resultava em maldicao (Malaquias 3:8-9), enquanto a fidelidade atraia bénc¢aos materiais

e espirituais (Malaquias 3:10-12; Provérbios 3:9-10).

Segunda: Jesus validou a pratica do dizimo (Mateus 23:23), mas a inseriu em um contexto de
prioridades espirituais superiores. O Novo Testamento, porém, nao reitera o mandamento do
dizimo como obrigacdo legal para a igreja. Em vez disso, estabelece principios mais elevados:
generosidade, proporcionalidade, voluntariedade, alegria e regularidade (1 Corintios 16:2; 2
Corintios 9:6-7). A mudanca do sacerdocio levitico para o sacerdocio de Cristo (Hebreus 7)
alterou a forma como o povo de Deus contribui, mas nao eliminou a responsabilidade de

sustentar a obra do Senhor.

Terceira: quanto ao percentual, o Novo Testamento nao fixa 10% ou qualquer outro ntimero.
Para aqueles que estao na graca, a pergunta nao é mais "qual o minimo que devo dar?", mas
"quanto posso dar com alegria e generosidade para a gloria de Deus?". O dizimo de 10% pode ser

adotado como referéncia util e como disciplina espiritual minima, mas nao deve ser imposto



como lei, sob pena de retroceder ao legalismo que Paulo combateu na epistola aos Géalatas. Ao
mesmo tempo, ofertar menos de 10% sem razao justificavel pode revelar falta de generosidade e

de compromisso com o Reino.

Quarta: as consequéncias da fidelidade ou infidelidade na contribuicao sao reais. Deus honra a fé
e a generosidade do Seu povo com provisao, protecao e contentamento (2 Corintios 9:8-11). A
avareza e a retencao egoista endurecem o coracao e revelam idolatria (Mateus 6:24). Contudo, a
motivagao para contribuir deve ser a gratidao pela graca recebida, ndo o medo da maldi¢do ou a

ambicao da prosperidade material.

Em suma, a igreja contemporanea encontrardA no Novo Testamento n3o uma tabela de
percentuais, mas um chamado a uma mordomia radical e alegre, em que cada crente, "segundo
propos no seu coracao", contribui generosamente para que o evangelho avance, os pastores
sejam sustentados e os necessitados sejam amparados — pois "Deus ama ao que da com alegria"

(2 Corintios 9:7).
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